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ننس مہاقیڈ ہو٭ ۱ ۱ وو ۲۳ 


قہوت شعرر نس سے وأبستہ هو سکتی ھے 
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عثران مشہونں 
قلب کی حرکت انتبافی ۹ اثیساطلی ٠.ج٭‏ 


عصل تنس ۹ دورأانں کروی --- 
) باب سوم سس مہتعلقات نس ) 


اخللق و مبادیات اخلاق ٦‏ 
مباقمیت جذبات و و ٭ خی 


چثبات بسیط مرکپا مم ۰-7 


نہعمیت جذبات و 1 
نہعدت افراضشی 7 و 
سبب اختلاف اعمال .ا وو 
مادھت اخلق 7- ۰- 


اخلاق ملیات نس ھیں گت 
ٹوعیہٹ اخاق و دہ ہج ٭٭ 


تنصیل جس اخلاق یعنی تقّسوٴم اخاق 


عادات ×۔ ,0ڈ 35.2 
معیار اخلاق و ا ٭ ہچ 


حیق شناسی می رد 


( باب ۔چہارم ۔-- بعض معارف ننسیات ) 


ارتقائے ٹنس کے 7 
ارلیی تعین صورت و جسامت ایتھر؛ 
اٹثیر ؛ افلاف ؛' آئاشی - 


ادراکف بلاواأسطة ہم و ,2.0 
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حدات مابعد 


اُنسان 5 کائلذدات مو ٠٠0‏ 

فایت و نہایت 7 

٥ حودی‎ 

من عرف ٹلفسۂ فتقد عرف وبۂ 5 
۔حاشیۂڈ صنحح 

هد ےو صإ جج 


تعارفی 


نٹس و مسائل ٹنس کی تشریے کرئی نی چھز نہیں - ھندؤں نے ' 
مسلمانوں نے' سب نے اس اھ درر میں اس پر بہت کچھہ سوچا ' 
بہت کچیۃ لکھا ۔ لیکن اُس وقت ' درسرے علوم کی طرح ؛ اِس کا بھی 
تعلق إلہیات ھی سے تھا ؛ اور اصالے باطن وتزکیة روح میں اِس سے مدد 
لی جاتی تھی ۔ اُس وقت اِس عام میں ایکا رفعست تھی ؛ بلندی تھی ٴ 
ملعوتیتا“ تھی ' اُس بقت فضر کی چھز ' کمپیریٹو سائکلہجی “ 


( حھوانات ہے دمافی رشتعداری ) ہ تھی ۔ 


جدید ”علم ننس“ ایک خالص مادی علم ھے جو بلئد تھا ' اس 
پست کر ديا گیا؛' علبی کو سفلی بنا دیا گیا ؛ ملکوت کو فاسوت کی 
سطے پر لے آیا گیا ؛ روح و ررحانیت کے تضول پر قہقہہ لئے گئے' جسم و 
جسانیت ؛ مادہ و مادیت کے بنترں کی پوجا شروع ھرثی ' فرشنتوں ہے 
مناسبت پھدا کرنے کے ذکر پر تالیاں بجیں ' کتے اور بلی ' یندر آرر 
لنگرر سے انسانی دماغ کے رشته چرڑونے پر فضر کیا جا لگا اور ” حواس 
پرستی “ دلیل علم و حجت کمال قرار پائی ! 

اں مشعل یه آنى پڑی کہ کوئی کچھہ کہنا چاھے تو آخر کس زبان 
میں کہے ؟ غوزالی و رومی ' عطار و سنائی ؛ رازی و طوسي کے رنگا میں 
مرو طز چو ا و اکا کے ۷ خخو زا لوا نی 
خردھی لکہئے اور خرد ھی پڑھہ پڑوھر اپنا جی خرش کر لیا کیجئے ۔ 


٦‏ ق۴ 


البانہ آگر ڈارونں ارز فکسلی ' وئی اور ریجو ' ولیم چھنس اور لالد مارئن کی 
بولی بولئے پر آ جائے تو یونیورسٹھاں بھی قدردانی کو تیار ھیں اور پبلک 
بھی ۔حرصلۂافزائی کو - الہ آبان کے مھر ظریف اگبر نے اسی منظر کی 
مصوری سالہا سال ھوئے کر هی تھی ۔ 


ر7 


: ۰ ۲ ٭ 
زا قریب چپ ھیں ؛ انی ىیعابں ' ری *' 
'ابدھم “ گر رھے ھیں ؛ 'صاحب ٤‏ ۓے یۂ کہا ھ! 


دوٹوں راستوں بے شہھچش کٍ 23 لے ایک نئی دوش نعالی ۔-٭ و کناہوں 1 
عالم ھرں یا ھرں ' مصینۂ قفطرت کے متعلم ضرور ہیں ۔ أنھوں نے خود 
ا کو پڑھا ' اپ ٹانس کا مطالعہ کھا ارر اس ہے چو کھھیے سے ؛ )نے 
اب دورسررں 5 سنائے دوکے ضاہی س٤‏ وک اُلوں اد پچھاوں کی کرششوں یں 
ناواقف نہیں ؛ یىی کی نظر میں عای بھی ھے ارو حالی بھی ' ای کے 
دماغ میں ائلیں کے مراتقبے بھی ھیں آرر پچھلوں کے مشاھدے بھی ۔ تاحم 
وا جو کچھۂ بھی کہہ رھے ھهیں وہ سی سنائی باتیں نہیں ۱ 7 گی آنکھوں 
کے دیکھے هوئے منظر ' أن کے قلب پر گذرے مرئے واردات هیں ۔ تلندر 
کی تعریف میں کہائکیا ھے ' ا تلند, ھر چھ گرید دید گوید “ ۔ ضسامہی 
صاحجب ۱ قلندر ھرں یا نہوں : لوکری وک شا قلنداری تو 7 میں ژرری 
طرح موجرد ھے ۔ 


یہی سبب ھے کہ أُن کی کتاب قصص و حکایات کا مجصرمۃ نہیں ؛ 
بصیرت زأ ' بصیرت افزا ؛ بصیرت افروز للےٴ بہت ھی اھم حامیانتوں کی ۔حامل 
اور اگر فور کر کے پڑھی جائے تو عرفانى نٹس کی اچھی خاصی هادي و معلم 


ھے اور آئے مصلف کی مجتہدانہ شان پر ایک داول روشنو برھان واشس ۔ 


) 


مصنف آخر مشرقی میں ؛ ان کی مشرقیت آن پر غالب ؛ آن کی 
ادلامیت کا رنک نی کی تصلیف میں نمایاں اور آن کی ” خود غفاسی 
7 خد! شناسی “ا کا| مہتقدمےذ ۔ لوکری ساتھہة فی ذرق مغربی سے ٹین بیمانڈ 
نہیں - کو ٛھل معقی ؟' همیں گر 7 سن ازائی َ گی فضرورت و 
اھمیت سے پأ+ەي ع یس سداوف کو مین ال کو 
سے کہیں زیادہ ١‏ ہے ” تاشائی “ بہرے ھرٹے دیں ؛ دونوں کہ مذاق کی 
کو خلقی ٭میں اور کو۵ مہصلاف کو خالق کک ماں متبوایہتا نصییب ھم ۔ 
( دریاباد ؛ بارڈبنکی 

عبد‌الماجد 


ھ2 


ینا 


جو یف َُُْٰ+“ 





یة مسلم ھے کہ حیات ارر کشاکش کا کچھۂ ایسا ناقابل انفاک تعلق 
ھک ایک کا تصور بغیر دوسرے کے ھوھی نہیں سکتا!' گر اِس کے 
ساتچے یڈ بھی ماننا ھوگا 3 اٰس کشاکس حیات ے کھپۂہ مدارے بی دمیں . 
اُس لئے اگر اطمیمانں دل و پریشانی ؛ جصعیت خاطر ۹ انتشار : متشاد 
کیفغیات ننس کی تتریقی انہوں دذرچات مشخلنہ کے امتیاز سے وأبستہ 


افیئر معیشت کا شار بھی کشاکش حیات کے اُنہیں درجات ارتقائی 
میں کیاگیا ھے جو سغت مبراآزما هیں ' اس لئے اگر کوئی رائررہ 
سنازل حیات ھلوز اسی متام ابتلا میں هو تو سس جھه لینا چادئے کۂ وہ 
منزل ؛جمعیت خاطر و اطىینان دل سے یۂ مراحل دور ھ - 


مگر مشغلۃ تصلیف ر تالیف تو بڑے فراغ کا مققضی ھے گیا کە 


نہیں هو سکیئلتے 2 
نظررة بالا کے خلاف ' اس کذاب گيی تدریی ٌ۱ ایک سعکُتا ٹے جھ 


حقیتتا تائید آیزدی ٭يی تر +جلی ھے ۔ امو اس شمی میں مل ۹ أسہ.اب 


کی تشریے و توضدزے ٭طاوب هو تو یہ کہا جا سادا ھ کہ دنیا عالم إسباب 


]ٍ کا تب 


ھے ' کچھە ثانہی اسباب بھی ھوا کرتے میں - شغف ؛ کسی کام کی دھن ' 
جسے جلوىی ذھنیت ھی کہنا چاھئے ؛ ایک ایسی کیقیت ٹفسی ھے جو 
تمام تاثرات و جذبات پر چھا جاتی ھے - انسان کسی دھن میں ہو تو لہ 
تو کسی پریشانی کا احساس ھرتا ھے لہ کسی تعکلیف کی پروا ۔ 


ہی وڈ شخف تھا ادس 21 ٹس مہپیٹے ایسے آنہیاکف ہیں دکھا ' چسے 
انہماک کے بجائے استغراق ھی کہنا زیادہ موزوں ھوئا - ارر یہی اشتغراق 
کو پالینا تھا ۔ واقعتأً یه ھے کچھۃ افسانۂ تصنیف ؛ اِسی سے حلات و 


مشعلات کا اندازہ کیچئے ۔ 


مقصود تصلیف تو یہی ھ کۂ یۂ رسالہ مسائل علم ننس میں ذھن 
کی صحیں رھشىاثی کرے ؛ مگر میں بطور خوٹ اس امر کا فیصلہ نہیں کر 
سکاتا که اس رسالہ ہے کہاں تک یه مقصد حاصل هو سکتا ھے ۔ بہر حال ' 
اللعمال بالنیات “' مدعائے گذارش و نقاروش تو جادۂ حتیتی کی طرف توجۂہ 
دلانا ھی ھے ۔ 


اسلوب بیان کے متعلق إتنا عرض کر دینا کائی ھے کہ عبارت م٭یر 
حتی اللەکانی سللست کا لتحاظ رکھا گیا ھے مگر بایں صۂ ایک علمی کتاب 
کو کسی طرح افسانه نہیں بنایا جا سےتا ۔ مجبوراً اصطلاحی الناظ لان 
ھی پوتے هیں ارر اسلرب بھان کو علمی حدرد میں رکھنا ھی پوتا ھے ۔ 

قارثیی کتاب ہے صرف اس قدر گذارش ھے کہ ارہل ایک مرتب 
شروع سے آخر تک کتاب کو تھنڈے دل سے پوهہ جائیں ؛ اُس کے بعد کوئی 


رائے قائم فرمائیں ۔ اگر درسری یا تیسری مرتب دیکھنے کے بعد رائے قائم کی 


(اکےر.) 


جائیگی تو وہ نسبعاً زیادہ صائب ھوگی ' ورنہ اِس قسم کے مضامین خواہ وہ 
کاننے هی آسان پیرارۃ میں پش ککے جائیں یھر بی ایسے نہیں ھوت کہ 
سرسری طور ہہ ررتی گردآنی ڈی سے سمججچّیےڈ وی ا سکوں اد پچھنے دالا کسی 
صحعیہح نتیجھ تک پہرنی سکے ۔ 

خر میں سنجیے مکرمی مولری شفنت حسین صاحب بی سم اے؛ 


ایل ایل ۔ بی' ایدوکھت کا شکریۂ ادا کرنا ھے کہ آپ نے دورانں تدوین کتاب 
میں ٰ بعشضشی قابل لعداظا مشورے تدوینی کتاب 1 متعلق داتے کچ 


ضامنی حسین نقوی ( ' کویا ٴ جہان آبادی ) 
پیلی بمیت ' یم دوشنتبہ ۱ 


۲۳۲ ستمبر عم رک +۱۹۳۲ع 





چھ 
اف 

مثنارے شام سے روزانہ ظاھر ھرنا شروع هو جاتے ھیں ار رات بھر 
جگمگاتے چرھتے ھیں ؛ سررے ھر روز صیے ہے تعلعا ھے اپر دن پھر ھتاری 
لگاھرں کو منور رکھٹنا ھے ' ھوا برابر ۔چللتی ہی وودنتی ‏ ھے؛ موجیں کی 
مسلسل روانی ؛ خاکف کا محل حوادث ہونا ؛ آگ کا اشتعال ' سیاروں کی 
سی ' زصاذة 3 ڈوو ' وأت ڈرں کی انتلای ۶ کائثذنات 1 تغیرات ؛ عالم 
مقرو ھے ؛ ھر شے کی کرئی علت غائی ھے ' ھر شے کسی لئے ھے ۔ 

ایی انسان'؛ کس لئے ھ؛ اس کافرض کیا ھ؛ اسے کیا کرنا 


اي فرائضش عمل کا تعیں؛ کرئی معمولی بات تو نہیں : یہ معلرم 
کرئے کے لئے کۂ ھمیں اس اثذات میں رھکر کیا کرنا چااھئے ؛ یة واضشغمص 
طہر پر معلوم ھونے کی ضرررت ھے کے ھارا امتیاز اس ائنات میں 
کیا ھے ‏ اس تمیز وتفریق کے لئے ایک تفصیلی نظر وہ بھی ایک 
خاص اصول سے تمام کاثذات گرد و پیش پر ڈالنا هوگی - 

نات کی رسعت کا یہ عالم ھے ۶٭ اگر فرداً فرداً یہاں کی تمام 
چیزرں کا شعار کها جائے تو ھزاروں سال بھی نائفی ھیں؟“ اس لئے 
سجھٹے سجھاے کی غرض س' یہاں کی چیزرں میں درجۃبندی کی 
گی ھے ' عذاصم کا شا ٦‏ لہ ںی کیا 7( باتی عنصری 





رانا ۱2006 وف ریشرقویے نی ع چیہ ہر یی وہ بج پمضمغرا عریجمرة وروموھ اد × رت یہ تتزجر مور ععر ہی شس یں میں یس مس 


۱ ہسائمۂ را چیڑزیں میں جن کی تیم مختلف !لیف ماہھیتوں میں لگا ھو سکے ؟ “ مث 
۱ ریدیم اور تواك کل ان کا ھر جزر رھی خصوصرت رکھنا ھے جو خود ریةیم و ولاك کا امتیاز ھے - 
۱ 





ڑج بب 


چیزیں کر مرکبات کے درجہ میں رکپا هے اہر پھر مرکبات کی تتسیم 
موالید ثلائہ یعنی جماد و ثبات و حیوان میں کی دق ' اُس طرح اس دریا کو 


سیں یہ معارم کرنا ھے کہ انسان کا امتیاز اُس کائنات میں کیا ھے ؛ 
اس غرض کے لے ھم موالید ثلائہ ھی ہے اپنی تلالش کی ابندا کرتے ھھں 
ک اس دنیا کی؛' جس میں ھم بستے ہەیں' بی ئائنات پہی 
چیزیں ہیں ۔ 


سب سے پہلے جنادات کو دیکھئے' جادات گتلے ھی انرام پر 
ملقسم ھرں 'سلگ سہممر هو یا سلگک سیاڈہ' یشب ھو یا الماس ' ان 
سب کا امغیاز' وزی جسامت اور شعل خصوصیات جسانیه ھی آپ 
پائیلگے . اس کے بعد نبانات کو درکیئے' ان میں جساسمت کے ساتھة ساتهه تمو 
( بالیدگی ) کے ٠ظاھر‏ بھی نظر آئیلگے - اور یھی نمو نبانات کا امانیاز ھے ۔ 
اس کے بعد حھوانات چر نظر ڈاللے - ان ٭ یں جمادات کہ ه ال جسامت 
بھی ھ اور نباتات کی طرم نشو و نما بھی ۔۔ مر اس کے سوا احساس 
وحرکت ارادی کا وجرد بھی آپ حیوانات میں پائیں‌گے - اور یہی ان کا استھاز 
ھے ارر اسی امتیاز کے لضاظ سے وہ حیراں یعنی زندہ کہھے جات ھیں ۔ 
خر میں انسانى کی باری ھے ۔ یہ موالید ثلائہ کی آخری حد پر اللہ 
آرر اسی پر کالنات کی تمام سعی نشو و ارتنا ختم هوتی ھے ' اس میں 
جسامت بھی ھے ' نشو و نما بھی اپر احساس و حرکت اوادی بھی گریا کہ 
موالید ثااثة خللصة کاثنات اور انسان ' خاصۂ موالید ثلائہ ھے' لین 
را شے جو مرالید ثلائہ کی کسی جنس میں کھا ؛ثنات کی کسی شے میں 
نہیں پائی جاتی' وہ اس کا آمتیاز خصرصی ادراکا ٹک اور یہی انسان کا 


0.٦ 


لحاظظا سے ھمارے ٹزدیک انسانی کی تعریفًا هستی مد رک ز۵× 


“وزون ۵ے ۔- 


اس تنصیل سے و انا تو سجھہ ھی گمے ھونگے کے جو امعتیاز 


جس شے کا ھے ' بھی امتیاز اُس ے کی علت فائی ھ' [1] ائر حیوان ٤‏ 
امتیاز خاصیسی ۱ احساس : تق ارافیں ھے تو یہی امدیا: ان کہ وچوٹ کی 


علت غائی ھے -_ اسی پر انسان کو ان کیجئے کہ اُس کا امتیاز خصرصی 


کیا ھے ۶ ہیں سے 7 7 قفطری فريِضة عل کا تعیں ھہتا ھے اود معلوم 
ھرتا ھے کہ آسے کائنات میں رھکر گیا کرنا' چامئے _ 


انسانىی ۓے جب اس دنیا میں آنکھۃ ٹوولی' تو سب سے پہلی چیز 
جو اُس کے رردرو آٹيی وا خود اُس کی ھساتی ھی تھی ؛ إس لئے آپنے 
امتیاز ذاتی کي بنا پر ؛ سب سے پہلے نے اپغے ھی متعلق یه خیال 
ھرنا چاھئے تھا کہ میں کیا ھوں ؛ یعنی کے میری هستی کی حتیتٹ 
کیا ھے ؟ 

یه کوئي معمولی سوال تو نہ تھا کے آسانی سے حل هو جاتا ' فلسفیانہ 
:4980 صرف سی استغہام فطرت کی رھیںىی منت ھ ' حتیقتٹ 


يہ ھے کہ انسانى نے اس تللش میں بجی دقت نظر سے کام لیا ؛ آپنی 











[۱] علت غائی - ھر شے کے متعلق یلا سوال هو سکتا هے کا : 
آُسے کس نے پنایا هھے ٤‏ کس شے ہے بنایا ھے ' کس لے بناپا ھے ؟ اس طرح علت 
کی ٹین تسبیں هو جاتی ھیں علت ناعلی ؛ علت ماد ی؟ عللت غالي - علت غائی ہے رہ غرض مران 
جس ھے کے لئے کوئی شے بنائی جائئے ما قلم کی علع غائی تصریر ھے ' ارر پہی اُس کا 
درسری چیڑوں میں امتہاز هے ۔ ٰ 





مفسرمعارف آلہیات ھے ۔ اسلئے 
اگر آپ اپنی زندگی کا مقصد وحید معلوم گرنا چاھتے هیں ؛ 
امو آپ اپنی زندگی کو کامیاب و کارآمد بنانا چاھتے ھوں ؛ 
اثر آپ مخغفیات حیات تک پہونچنا :اچاھتے ‏ ہیں ؛ 
اگو آپ اسرار کائفات سے واقف ہونا چاہلتے ہیں ؛ 
اگر آپ معلوم کرنا چاھتے هوں کہ آپ کا اس کائنات میں کیا مویہ ے ؛ 
اقر آپ سمجھنا چاھنتے ہیں که آپ کیا میں ؛ 
افر آپ معلوم کرنا چاھتے ہوں کە آپ کے فرائض کیا میں ؛ 
تو فلسنۂ نٹس کا مطالعہ“ ننسیات [1] کی رھنائی' علم ننس کی قد ؛ 
نامزی ھے ۔۔ 


فرائضش اخلاق ۹ اعمال ک5 صھیے علم ھو ھی نہیں سکتا ات ھم 
ہقصند حیات سے ے یر ٹیوں در مقتصد .۔۔ٗدیات کا علم ٭جٹی ئے حثیامت 
حیات کے علم پر ابر حقیقتت حیات تک رسائی بشیر واسطة 
1[۰]نٹفسیات دشرار ‏ 


عام طرر پر آے جو اخلاقی ‏ آور پھر لی تخزل ررٹنا ھے؟“ اس کا ہوا 
سبب شارے نزدیکا یہی ھ کۂ ہم حتیتتا نس سے ے خبرھیں _ 
اس لئے ره صحرے اجساس افراز نس جو باخبر انسان میں ھرنا چاجئے 
سم میں نہیں هے؛اپنا و مرتبة ارر اپنی وہ حیثیت جو بعیثیت 
انسای ہرنے کہ میں اس ائنات میں حاصل ھ نہیں پہچالتے _ 
۱ برخلاف اس کے اپنی ذات یا ننس کے ٭دتعلق بے گمانں ھے کے وا ایک 
'قانی شے ھ' بعد موت کرئی اثر اُس 7 ا ا ا ا نون 


ا سے دجو ددستووتسیات یرایت زی شش 





(ازییہ موا موچ منج سی ہہ ججھھیں- ۔ چھنادفھوڑای پنمیژرمی:نہممجو(۔ پیجمائمہدہ ‏ مجھورپسجد ہج یودوی میات ند موچ پرجادجمییھھدطیوبھ یویججرییجووجد-میچممنیجبووب مجوسووں مو جا 


7 فاسریات ہے ھباری مراد علم ُس ھی ھے - 


۴ر فا ! ' ت.ھ 8 > ا ۱ ہ0 7 
یعنی اخلاق و اعبال ا بھی کرئی نعیجه مابعد نہیں زندگی ھ 


کے سب جھمگڑے دیں ارر یہیں خاتم هو جات ھیں ۔ 


فیر تعایمیافتہ تو بر بنائے جہل اس پسعتی میں مبعلا دیں آرر 
تعليمیافته جباعت کو سسائلس گک اس ئنظريه تے حتیتہت ہے دوہ 
کر دیا ھے کہ تاثنات میں جو کچوہ ھ ؛ ماد× ھے ارر اُس کی قرت ھے ' ننس 
ذھرہ کا بھی کرئی جدائانه ہجود نہیں ؛ ترکیب عناصر سے ایک کینئھیت 
پیدا ھی جاتی جر آتہ ترکیب کے زائلی ھوتے ھی فنا هو جاتی ھے ۔ 
مادہ آرر اس کی قوت تو ایک باقی شے ھ' باتی جو کچبە شى 
سب فقالی ھ ۔ 


ظا ھے کہ جب سارا اپئے ننس ھی کے متعلق یه گان ھو 
اپنی ذإت هی کو اس قدر فیررقیع سجھتے ھرں ؛تو میں کرئی میم 
احساس آمزاز ننس کھیں‌کر پھدا هو سا ھ ؛ اپنی کوئی خاص ذمعداری 
بامانبار اخلاق و اعمال کھوں‌کر سنجھۃ سکتے ھیں ' شارا نصبالعین 
اعلىی ابر معیار اخلاق کیرنکر باند دو سعتا ھے ؟ پہی سبب ھے کہ سارا 


معیار اخلاق پسہتتر ھوکر' صرف خودشرضفی پر مبنيی وہ گھا ھے ۔ 


شرررت ھے کۂ مسائل نسھات |1 کی تشریں رتہشضیس اس طرم کی 
چائے کہ حقینقتت ٹفس ایک زندكہ اور مویچجورں شے کيی طرح تٹھتنی تو بجنائے ۔. 
ائر ایسا هو جائے تو معیار اخالق کی بلندی اور نصبااءیی کی تبدیلی 
ٹو اس کا ایک للازمی اتینجہ ھوئی ۔_ 


ناو سن رکپوس و 7 ۳ 0 080ء۰ء۴) 


سس×سسری سی لے سیت سیت سا شس 7 پر ووسرصود ات راہ ×× و ط× .ظ× ضاران ضوع نیو بیز (٣۰‏ ×۰ ۳ر ور وص پیر سس میس سس ں0 7ار فا ض۳ فیرشت <رچیر× مامت سم او شس 


7 ثضریات ‏ سے فا مراد علم ئفس ھی چے ۔ 


ہہ ززاہر! زط ر اار۰ رجفزوواقزحجڑھکرارا چ٠‏ 


رر یں مد دی دید پا +۹ با راید ارت ہو حون بش ود 


لس مقسون (کتاب ) میں ؛ زیادات, صحسینة [1] فطرت ھی سے أستنادہ 
کیا گیا ھے' اس لئے دم بنشلہ اور کسی مصذف کے بیہت کم رھیں منت هہیں؛ 
اور اس کی چنداں احتھاى بھی نہیں کے مشاحدة ذ اك میں بھی انسانی 
یکسر رھین رھنعائی ھوٴ' زندئی کے مختعلف مدارے و مظاھر ھر شے ہے 
بالعرم ارر انساىی کی ذات سے بالخصوص' آفتتاب کی طرم نمایاں 
و درخشاں یں ' اس لئے اس راہ میں خرد انسانی کی ذات هی' اُس کے 
لگے؛ رھنمائے اعظم ھ مگر بات اتلی ھی ھے کہ انسان ذرا آنپۃ کور نا 


یبصیرت ٹنس سے کام لے ۔ 


کہ وہ کہاں تک ' ٭صننین قدیم و جحدیں عام نس گی أ١ا‏ کے موافق 
میں ۔ 


ھارا موضوع بحث' اس کتاب میں ' ننس انسانی ]٤[‏ ھے ارر مبادیات 





:مائیکییمیوض؛ پمویییومیںد الہ وجچیجوجمییمجووی محممھوجیسوپڈمپییجا 





نہ ہر 








1٦[‏ صعینة نطرت ؛ کتاب قارت ؟ کااب الہی ؛ مران اس ہے یہاں ٹس ائسائی جے ۔ 

۲٢‏ تس انسائی کے معثی ھیں اثسان کی حقیامت ؛ اصل ھہستی - اصل ذات کے ' حاات 
شمور میں جس کو ؛ لفظ ” ہم“ یا ” میں“ ہے ھر شخص تبیر کرتا ھے ' سی تصرد 
شقصیت ”' ھم “ یا ” میں “٣‏ کو عربی میں آا ارر انگریڑی مریں اگو ( 1180٥‏ ) کہتے ہیں ۔ 
عربی میں ٹفس السائی ؛ مقاوم کو ادا کو تے کے لئے الفاظ ئفس ڈالتلا ارر صورت ئربل× 
انسائیلا بھی هیں + مگر معل استعمال میں کسی در فوق ھے - جب اسان کے افعال یٹک و 
ادراک سے بنصف کی جاتی ھے تر إن افاال کا اتساب ٹس ثاطتل ہے کیا جاتا ھے - پنئی نس 
ثاحلق×ا مہدا ان اقتال کا سمچھا جانا ھے اور جب اعبال تشکیل و کپپل نظام چسبائی ہے بعٹی 
کی جانی ھے تر صررت ترعیکا کو ان کا سیپ ترار دیا جاٹا هے اور یلا سپ اعتہاری امور ھیں 


ورڈ حقیثت مریں ٹنس انسائی ھی اخالات اعبال کی ہٹا ور مختلف ثاموں ہے موسوم ھے ارز 


فیا فھا! نے ہہ کن 

قہوں و افعال ننس انسانی ' ترتھب ابواب یوں شے کہ ارل نس و گٹری 
ل نس وقبول 

افھو!ا تی 17 ۱ 

و اتغالن فمین پر بعتث ىے بعد مععا مات ناسں' اخلاق و اعمال پر آرر 

ا : ٦‏ رہ ۱ : : تھا ۱ ْ 

سی ےا تعلق وہ فلی سائل جوں ایر اکر میں بضں 

معارف فسیات ۔ 


. بھاں و زبان کے متعلق اب ھمیں اور کەچیہ کہاا نہیں ھ: کتاب 
آپ کے روبرر ھے - 


باب ارول 
و ہیے۔ سس 


دل مکشعوم ٠‏ مج رکا اون ھ جچاتا ھے ۔ اب سوال اگ ھرتا ٹائے کہ اس خبر 3 
اثر' کس نے قبول کیا ' آیا اعضا و جوارح [1] ۓے یا عفاصر جسانی ]٢([‏ ے ٦‏ 

ھم کوئی خوش خبری سنتے ھیں ؛ چہرہ فرراً چمک آتیتا ھے ۔ درران 
خون تیز اور تننس عظیم هو جاتا ھ ؛' اس صورت میں بھی یہی سوال 
ھرتا ھے کہ خبر خوش کا اآثر کس نے قبول کیا ؛ آیا اعضا و جوارح ۓے یا 


خود مادة چجسانيە نے ؟ 


ھم کرئی کام کرنا چاھتے میں تو کرتے هیں اور ترک کرنا چاھتے هیں 
تو چھو دیتے میں ' دیکھنا یه ھے کہ ھسارے ان ارادرں کا تعلق اعضا و 
جوارح ہے یا لی کی مصدر کرئی فی اختیار ھستی ھے ٦‏ 

تسام ذھنی قرتوں کی مال آلات کی سی ھے ۔ اب سوال یہ ھے که 
ای آلات سے کام لیے والا کون ھے ؛ ارر نقائج فکر سے فائدہ کون اُتھانا ے ؟ 


تمام جسم کی حیثیت مشین کی سی ھے' کیا کرئی مشین بغیر 
کسی ڈرائیور کے او 2ئ واحد کے سائح تا تام کر سکنتی ھ٦‏ 


۲٦٦‏ اعضا ؛ دل “ دماغ +> جگر ؛ طعال معدہ ؛ شرائیں “ ارردۃ وغیرہ ھیں اور جوارح 
ھاته× پاؤں ؛ ٹاک ؛ آئکھکا وضوہ ۔ 

[۲]. عقاصر جسمائی ؛ جن ہے جسم مرکب ھے ؛ آکسیچن ۶> ھائیقروجن ٤‏ ثائق روجن ؛ 

۲ 


کچ 

ال یه ھے کہ ممارے روزمرہ کے تنجربات اہر مشامدات اس امر پر 
شامد ھیں کہ شارا کرئيی وجود علارہ اعة! و جوارح 0 آئی اور اس قسم 
کے مشاقدات کے علاظ سب ہے بڑا اس امر ٢‏ ثبروت کہ اِس نظام جسائي 
میں سارا کوٹی سٹار وچود ھے ' يہ ھے کے سیں پراا واسں ' ھر ادعظہ 
اٌے هولے کا شعور هھے ' جم سجیٹے دیں نز مییسہسں گرت ھیں گے مدرھیں 
اور اہی کرئی مستتاز مستی تھے ' اس للی ' اس طرح تو ننس گے ونود 


ہے کرئی بھی انکر نہیں کر سکانا ۔ 


لین اصل سوال تو یه ھے کە ننس تق کیا ؛ اُس کی ماھیت کیا ھا ' 


اقر تم کو مادیت ٹنس سعلہم هو جائے تو اس قسم کے جیاے شہہات 
کا ازالہ جو وچود ننس کے متعلق پیدا جو سعتے میں خود بشرد ہو جائے ۔ 





امم شی اس اش شر پر ٹس 


: سے 
ہانانخہ بن مین 
جک 





جب ھم ۳ متعلق یه سوال کرتے ھیں کہ یه کھا ٹے ' تو 
بعض اوقات ھمارا اس سوال سے یه مطلب ہوتا تہ کە یه شے تاثذات کی 
ان جنس [1] میں داخل ھ یعنی درخت ے یا یئیر اور کببھی اُس 
کی وع ]٢[‏ کے متتعلو تق سوال ھرتا ھ هھ ہو ہر ہت 





سیل سس می سر یی ری یں سی خیش ے۔ لھا وہامہ < جاوکہ و- ط۶ “ہف از وا ہاو لاک چا 


َ1] اصطلاح سے سس سس مار وو 

]٢[‏ وم رہ ھے جس کے تحت میں چلد صنف ھرں' جیوان جٹس ھے کلا اس میں اسان 
اور ثمام اثواع کے جائرر داخل میں اور السان ٹوع کے کنا اس کی تت میں بہت سی صنفوں 
کے انسان ؛ ائریپقی ۶ چھلی ؛ جاپالی ؛ داخل ہیں ۔ 


٣ 087 


ھ آم ھے یا جاسی اور اپتھر ھ تو کس قسم کا سلنگ مرمرھے یا سنگ 
سھاہ -۔ بعض اوقات اُس شے کے خصرصیات ذاتی دریافت طلب هوتے 
ھیں - یعنی اس شے کا ھمارے احساس پر گیا اثر پوتا ھ ؛ یہ فے کڑری 
ھ یا میٹھی؛' سرد ھ یاگرم !؛ سخت ھے یا نرم ۔ اور کبھی یے معلرم 
کرنا هوتا ھے کہ اس شے کا دوسری اشیا پر کیا اثر پوتا ھے اور کبھی اُس 
شے کے اجزائے ترکیبی معلوم کرنا ھوتے میں ۔ 


کسی شے کے رونگ ؛ ہو ؛ ذائتہ ' حرارت ؛ برودت ؛ سغختی ؛ ٹرمی 
اور جسامت کا احساس تو ہم اہ حواسوں ھی سے کر لیتے میں ۔ لیکی 
کسی نئٔی شے کہ متعلق یہ معلرم کر کے لئے کەیة کس جلس و نوع 
میں داخل ھے ' اس کا دوسری شیا پر کیا اثر پوتا ھے یا اس کے اجزائے 
ترکیبی کیا ھیں ' کاقی فور و فکر اور وسیع تجربۃ و مشاھدہ کی 
ضرورت “۵ے - 


لیعی ساری ذات یا سارا ننس آنى چیزیں میں داخل نہیں ھ 
کہ جن کے متعلق اِس قسم کے سواللت ھو سکتے میں ۔ ننس کو کس جنس 
و نوع میں داخل کیا جا ستا ھے کہ جب اثنات میں کرئی شے اُس 
کی طرح نہیں ' نہ ون ایسی شے ھے کہ جس کا احساس حواس کر سکیں 
ٰ نہ وہ اآرر ری شیع سس نہ مشہود ' نە اُس کی کوئی 
شکل ھے ثە صورت ؛ نە اُس میں کوئی وزن ھے تہ مقدار / نم وہ کوئی 
قوٹ بجلی کی طرح ھے نه بھاپ کی مائند ' لہ سپید ھے نہ سیاء ؛ نہ 
کینیت ھے نہ حالت ؛ نہ اُس کا تجزیہ هو سعتا ھے نہ تعلیل ۔ 


حقیشقت بے ھے کٹ کائۂزات میں بعش چیزیں ایسی بھی میں کے جری ۲ 


کرک 


-. 


کی ہك تو گوئی 11 منطتی تعریف هو سکعتی ش ایور نے وہ تمارے برا8 واُست 
مشامدے گ حدرد میں داخل ھیں ' مر ھیں ضشرور ؛ یں اعتراف کرنا 
پوتا ھے کہ 7 کا کرئی ثع کوئی وجبد ھے ۔ اب سورال رے هونا هش کە سیں 
ایسی چیزوں کا علم کھرں‌کر هوا ٠‏ 


معلرل کو دیکیکر علت کا خیال آ جاتا هے ' حرکت کو دیگیکر ٭تحرک 
کے ہجرد کا قائل هو جانا ' تصویر ہے ' مصور کے وجود پر استدلال کرنا سیاروں 
کے نظام کو دیکبکر قوت کشش و تلظیم کا اعتراف کرنا' خاف تیاس 
نہیں ۔ ایک بچا بھی ية نہیں مان سکتاکە کوئی شے ۔خرد بشرد 
متحرک ھو سکتی ھ ۔ یا کتابیں جو الماریوں میں سایته سے چلی هی 
میں خود بھود اس طرح ' اس ترتیب ہے مرتب هو گِلی ھونگی یا کسی 
الیعقل کا یة کام هو سنا ھ ' ہم ے اچ روزمرہ کے تجربات میں ہبی 
قرانیی فطرت جاری و ساری دیکھے ھیں ۔ اس لئے اب بغیر فغروتامل 
یہی سجھتے ھیں کہ حرکت ' مرک ہے ؛ معلول ؛ علت سے ' اور مم 


تنظم کسی ناظم عاقل سے وابسنے مرتی ھے ۔ گویا گػک بےہ ْ۳ نطظربات 


ار زا ۰ ارفا۳ نااازاء ۱۸۰۰۹۶ دب ہرز 


[1] منمقی ریف “ کسی کے کی جس و نصل ییان کرنا مث اسان کی تبریف ' حیوان, 
ثاماق کرٹا “ اس میں حبوان ۔جاس اور ثاملق فصل ھے اور مثعلق میں پہی اصول کسی 
شے کی ماھیت معلرم کوۓ کا ھے کا اس کے ے آس گے امراس ششصی رو اثفرادی جدا 77 
سے دیکھا جائے ؛ اعراضس شخصی و الفرادی حرف کر تے کے بس جو کوو لک ہائی زھ جانے وی 
اُس شے کی ماھت ھے '؛ مث زید ہے را ثیام امتیازات حذت کرتے کے بعد جیں کی بغار وا 
ژید سمجھا جانا هے ۶ زین کر دیکھا جائے تو وہ مطلق حیوان ثاملق رہ جانا ھے ۔ بھی زید 
کی ماھیت ھے - 


- ثظریات وت امور ھیں جن کے سمچھئے میں ڈور و اکر کی قرورت ھوتی هے‎ ]٢[ 


)۹ُُِِّ!) 


ھارے لئے اب بدیہات [1] هو گئے میں ۔ ٹم کسی طرح یه تسلیم نہیں کر 
سکاتے کہ کرئی نظام بغیر کسی ناظم عاقل کے کرد بشرد قائم هو سعتا ھ ' 
هم جانتے میں کۂ کوئی حرکت بغھر محرک پیدا نہیں هو سکٹتی' معلول کا 
وجود علت سے وابساٹۂ ھرتا ھے ' چاھے لت ہحسپس و مشہود ھویا ئۂ 
هو ۔ ایاثھر ( اثھر) کے هھم صرف اس بنا پر قائل هیں کہ اگر سورے اور 
ھم میں کوئی درمیانی واأسطۂ نہ ھرتا' تو سورے کی کرنیں ھم تک نہ 
پہونچ سعاتیں ؛ حالانعہ ایثھر “ مەحسوس ھے لۂ مشہرد - 


ھم کو اھ نٹس کا عام بھی اُسی طرح ھوا کہ هم بدیہی طبر پر تمام 
نظام حیات میں ننس کی تدابھر و تصرفات دیکھنتے ھیں اگر ننس کو 
اس نظام سے ایک لعظۂ کے لئے بھی چجدا کرکے ھم یے تصور کر سکتے کے یہة 
نظام قائم رہ سعتاھ ؛ تو سیں یہ خیال هو سعکعا تھا کہ اس نظام میں 
ٹنس کي کرٹی ضرررت نہیں ؛“ مگر هم ایک لتعظہ کے لئے بھی ایسا خیال 
نہوں کر سکتے ' اس لئے ھم کو یتین راثق ھے کہ اس نظام جسمانيی 
میں نت صرف ھارا یا ھمارے نفس کا کوئي وجود ھی ھ بلک کرٹی 
سنتاز وجرد ھ - 


اس کو واضے طور پر سمجھنے کے لئے ؟؛ نظم حیات پر نظر ڈالئے ۔ 
ساری زندگی کے دورعم هیں ' ایک تو بالعل روشنی ۵ جو هر وقت 
ھارے علم ہیں ھے ' رو سے اِسی لکے' حیات اع کا یعنی شعور والی 
زندگی کہتے هھیں ارر دوسرا غھر ررشن ھےہ جس کا علم ھم کو ھر وقت براه 

راست نہیں ھرتا ۔ اُس کو حیات غھر شاعرہ کہتے هیں - حیات شاعرہ میں ؛ 


یز حفرودبھ سین دہف س جم ضر رر کیا ۱ 








پر یو رر ریو در چمرکر جرح سر پوس یرجھ پچ وی سی سو وچ سہوا سور جوائمجکژلر یسلت 





[1] بدیہات رہ امور ھیں جن کے سرجوئے میں کسی غور و کر کے واسطے کی ڈرررت ہیں 


ھوتی - مث دھرپ کو دیکھکر فرراً پلا سرچھلا لیٹا کنا اس وت سررج ھے - 





رام ) 


ٰ : ۱ ۱ 
سارے تام اعمال آرامھی داخل ھیں ارر غھر شاعرہ میں تمام افعال 


فیر ٰ) وی نف اس تنصیل ک بعک شور فرمانوے گے 


اعمال ارادی میں تو ننس کے تصرفات بین طرر ہر ظاعر میں ؛ سارا 
چلنا پورتا ' اُٹھنا بیٹینا ' سیچنا سسجھلا' کلام و سکرت اِس أر ہر 
شامد ھے کہ یه تمام اصال صرف صاری ٭رضی پر ملتحصر میں ۔ اکر 
تورہی دیر کے لئے یه غرض کر لھا جائے کہ نس کا کوئی وجرد نہیں کے ' 
تو سوال یہ ہرتا ھے کہ پبر ممارے اصسال میں کرئی نظام کیوں‌کر ھے ' 
جس بات کو جس طرح کرنے کی ضرورت ھرتی ھے هم اُس کو اسی طرح کرت 
ھیں - یہی نظم عصسل ھے ۔ اگرھم ہے یا صسارے ننس سے یه نظام اعبال 
واہیسته نہیں تو پھر کس شے ہے ھے ٦‏ 


یع تو هنارے ننس کے تصہفات حیات شاعرہ میں ھیں ؛ اب فھ 
شامرہ میں ملاحظہ فرمائیے - ذرات جسم ھر لححظہ بدلتے رھتے هیں اور أَر 
کی جگہ لئے ذرے لیٹتے رھتے میں ' حاتی کہ تبوڑے عرصۂ میں پرراےۓے جسم ' 
ایک ڈرہ بھی بای نہیں رھتھا ارر بالعل ایک تھا چسم بن ہاتا لے ۔ اس 
سل کو عمل بدل مایتسلل کہتے ھيیں ۔اب سوال یة ھرتا ۵ے ؟ 
نلے ذروں کو ھر شخص کے نشخص خاص میں اس طرح تبدیل کر 
رالی کۂ زی وععر کی صورتوں میں مرتے مرتے امتیاز باقی رش کون سو 
فقوت ھے ؟ 


وت مراف حیرانثتی جس سے رحم میں جنین |۱] کی تشکھل و تسیز 
هوتی ھ ؛ سوال یے ھے کہ آیا خرد بغرد نظام جنونی کی صررت میں تبدیإ 





1ك ۹ رات + ازفا زاا جاطاا 7طز ا ×-:ظیر ریا اھ سید آ< جب ہدارا ئا اتا طارفا زا۸٣٣‏ ئل مطزٹسجی. ×٠۰‏ ض× فجوڈکئووڈئڈ ا ھٹا ار اکا 


- ماں کے پیق میں جب تک پچ۳ رھتا هے ' اس کر ین ھی کہتے ہیں‎ ]١[ 


کو جا 


73 
هو جانا ھ یا آے اِس نظام میں تبدیل کر والی یا اُس کو اِس ھیت 
جنیں بغیر کسی یسی ڈوت کی تەریک ے جو محرکفک تنیظم ھ٘ آپ 
ھی تائم ھر سکتا ھے ؟ یتھناً ایسا نہین هو سکتا ۔ 


ا کے آپ اتنا تو سجپۂہ هی گکے ھونگے کے نظام حیات میں ٹنس کی 


مرکزی حیشثیت ھے ' یعتی تام نظام حیات ننس ھی سے وآبسلنۂ ھے ۔ 


اب رھے یه سوالات کہ ننس کوئی ماصی شے ھے یا غیر مادی ۔ عرض ھے 
پا چزھر ؛ فانی ھے یا فھر فانی اور اگر فھر مامی ھے تو اُس کا مادے ہے 
کیا تعلق ھے ؟ 


مادیں ا( یغۓ مسلمات میں سے لٌنے گ کائثذنات ہیی مہمادے کے سوا 
اور کچچے نہیں بایا جاتا : ننس ک یی کوئی جفآگانه وھوں نہیں سے ایک 
مادی تشے ھے ' ترکوب عذاصر سے ایک کیذیمت ییں| ھ‌ جاتی قے اُسی 5 
۱ ٹفس کہاتے ھیں ' فی الحتینتت نظام حیات مادی ھے اور مہادے ھی سے 
وجود نہیں - 
ہے ھم بھی اس تسلیم کر لیتے '“ لیکن بعض بشراریاں اِن اسر کے مائئے 
ہے پیدا ھرتی ھیں جن کو ھم پچ دفعات ذیلٌ“بیانں کرتے میں - 


ُ ا مادے کا ڈذاتی امتیاز (جس ٌ بر مراںہ یایا ھی نہیں جا سہکتا ا( 
صرف وزنی و جسامت اور کسی شعل ابر جگۂ میں پایا جاتا ھ 





- مادیں ' ود لوگ ھیں جو مادے کے سوا اور کسی وجود کے ٹائل نہیں‎ ]١[ 


0.7 بی 


وو لی ہاھعیت چسم کی ھے ۶ ٗس لے ممأا ی۷ا رر چسم ڈو ماثبائنں 
گلی قراو نہیں ڈدے جا سکتے ڈو 7 


جب ھم اۓ نظام حیات پر نظر ڈالتے یں تو یه پاتے هیں کہ نظام 
حیات وبط و ترتیوب کا ه080*+٭ “ اُس کا ھر عنصر کسی خاص 
ور درسرے جزو سے کسی متصد آخری کی تىیل 

کے لئے وابساتہ و مربوط - کلّی اعتبار سے اسالنھو و نما و بدل ما یتعلل 
پرنظر ڈالئے یا جوٹی امتبار سے اعشاء وجوارح کی ساخت اور أُن کے 
افعال اور مختلف افعال کے باسی تعلق پر ؛' نظام حیات کا کرٹی شعبه 
آپ ایسا نەه پائینگے جس کی تنیظم میں افراض و مقاصد کی اتہائی 
رعایت نہ ملتحوظ هو هر عنصر جسم کا ایک خاص فعل ھے اور هر فعل 
ا ایک نتیجۂ ما بعد ' ھر عضو کی ایک مخصوص ساخت ھ اور أُن افعال 





کے انجام دینے کے لئے به ایت موزرں جو ای کی قفطری فایت ھے - پھر ھم 
تنظیم حیات کے کیرں ئن قائل ہیں ؟ 


یه مسلم ھے کہ ھر حرکت متا معرف هہرتی ھ ارر تنظیم بھی ایک 
طرح کی حرکت ھی ھے ۔ مگر مادے کا کوئی امتھاز خاص بجز جسم و 


سممً٭پو٭س×ىسحسسوے 





می میجودمینجسیورجمیو: یرس مرضبوبہا۸ی: جو یو 


[ج] جسم بسیط ( ثا ٹابل تجڑی) بھی ھرتا ھے اور مرکپ بھی مگر بر صورت جسم کا 
وکا امقپاز جس کی وچکا سے و5 جسم سرچھا چاٹا ھے - وزن “ جسامت اور کسی شکل اور جگلا 
میں پایا جانا ھی ھرٹا ھے ارر یہی مادے کا امثٌیاز ھے ' اُس طرح بلحاظ ماھیت مادہ اور 
جسم ایک ھی کے ھے - لیکن مادے یا جسم کے پائے جاۓہ کہ معلی وکا ہیں کا اُس کا 
محسوس ھرٹا بھی ضروری ھو ؛ ایسے بھی اجسام ھزں جر پائے تو جاۓے ھیں مگر کسی طرح 
محسوس ہیں ھو سکتے مث ایٹھر ( مادة لطنیف ) اس لئے پائے کے مەلی صرت ثابت و 
متحتق هو جا تے کے سبچھٹا چاھئے - ٰ 


0.2۴ 


جسالیته کے نہیں “ پھر آیسی شے کو مننظم حیات کھوئکر مانا 
جا سعتا ھے ؟ 

٢۰٢۔۔اگر‏ کہا جائے کہ ادے میں کوئی حرکہت بھی پائی جانی ۵د تو یه 
دریافت طلب ہوئا کہ مادے میں کس طرح کی حرکت پائی جانی ھ؟ 
بلحاظ افراض و مقاصفد ' حرکت وو طرح گی ھوسکتی ھ' ایک تو وط 
جس کی کرئی فرض و فایت نہ هو ' دوسری وه جو غرض و غایی پر مبنی 
ھو - قرض کیچکے کۂ مادے ۹ںی آیسی هی حرکت پائی جاتی ھے ' جس کی 
"له کوئی غایت ه نہ اُس کو اغراض مقاصد ہے کرئی تعلق ؛ ظاھر ھ کہ 
حرکت ؛ اه حرککت تنظیم سجھی جاسککی ھے 'لە مادہ ایسی 


0 
0 لے ۸ید 
۴*٠ ۱‏ 


فا 





حرکتا کی بنا پر منقظم ' اِس لئے کہ تنظیم ایت حرکت تو ھے مر ایسی 


یہ بھی ماننا ھوگا کہ مادے کی حركکت ؛ حرکت اشطراری نہیں ' اس لئے 
کہ ایسی حرکت جو غرض و فایت رکیتی دو؛' اضطراری نہیں ھوتی 

آرامدی ھوتی ھے ۔ ۱ 
0 بالار ایل ہائنے سے پہلے وڈ ھ٭ّ اڑا نی ی سررڑی هھے 3 ول ہے ڈی شع رز 
ابھی ھے ؛ اس لئے کہ حرکت آرادی لحاضش غرض و فایت هر ھوتی ےھ 
رر لحاقی فرض ۹ ایت بڈیر شعور ھ نہیں سہانا ۔ - شمور می را کے ھے جحسںرںِص 


سے تیام حرکات آروا۵ او کی آیتد! هوتی ھے - 


هم کو یه بھی مانٹا ھوگا کە ماد صرف متعرک ھے بلک متھرک پائراوةء 
نے 


کا7 ا 


۱ (فی شع ١‏ بھی ھے اور مہادے تعریف ؛' مححش جسم یا جسم مٹھرک 
کے بجائے ؛ جسم ماتعرک بالرادہ ( فی شعور ) کرنا ھوگی ۔ 


لک سراسشتن ھانئے گوس سو شی سو انتا جا کا شا 
ات بداحہ فی شعور ھے ؛ اگر ھم مادے کو فی شعرر نہیں مانتے هھیں تو 
یه سوال ھرتا ھے کە جب اصل شے یعنی مادے ھی میں شعرر کا وجرد نہیں ' 
تو ایک مادی شے یعنی حیات میں کہاں سے آیا ؟ لمحالہ ماننا وا کہ 
مادہ× ڈی شعرر ھے ۔ 

۵۔۔_مادے کو کی شعور ماننے سے مسئاۂ نظام حیات تو یوں حل هو 
جاتا ے کہ شعور بنائے حرکت ارادی اور حرکت ارادی اصل تنظیم ھے ؛ 
مگر دیکھنا یه ھے کہ قوت شعور مادے میں مانی بھی جا سعنتی ھے ؛ ذات 

مادہ اس کی ماتنتصل بھی ھ ' اصل سوال ی ھے کہ آیا قرت شعور کوئی 

مادی قوت ھے ؟ 
.. ھرشے کی ایک ذات ہوتی ھ اور اُسی ہے اُس کہ قبیٰ او افعال ٢‏ 
نظام وابسانہ ھرتا ھے ۔ مادے کا وہ اەتیاز جس سے ت7 کے وجرد کا تعیں ھرتا 
ھ ؛ جسم و جسانیت کے سوا اور کچھہ نہیں ' اس لئے جسانیت ھی کو 
ٰ ذات مادہ قرار دیا جا سکاتا ھے اور یہی شمجھا جا سکتا ھے کے اگر مادے 
میں کرئی قوت ھوگی تو وہ جسمانیت ھی سے ا اور جسانھت ھی کے 
تع ری 

اُِس امکاں. کے مان لیئے کے بعد ' جب ھم قوت شعور اور جسمانیت 
کے یاسی تعلق پر نظر ڈالتے میں تو افعال حیات میں شعور کو متحرک 
ارو جسانیت کو متحرک پاتے میں ۔ ائر قوت شعور کا محرف اور چسمانت 
کا متھرک ھونا مشتبۃ هو تو اِس کوریوں سچجھئے ۶ہ ْ 


٠:08-7 


ھر ماتحرک اپلی ھرکمتا میں معتاے محرک ھرتا ھے اور جسم بھی 
ایک متحرک ھ ؛ اِس لئے اپنلی حرکت میں معتلے محرف ھے - مگر 
جسم چوئعع متحرک بالرادہ مانا گیا هے ( دیعیئے دقع ۴) اس لئے ایئی 
حرعت میں محاتاےى فھر نہیں ؛“ خرد اس ھی أردے کا معلول ھے ۔ 
کے متعلق یۂ طے شدہ هے کہ ارادے کی بنا شعور پر ھوتی ھے اور شعور ھی 
سے أرادے کی تحریک ھوتی لے ' اس طرح شعور کا محرک اور جسم کا 
متحرک هہ‌نا ثابت ھے ۔ ْ 


اس لئے اگر ھم شعور کو کرٹی جسمانی قرت مانتے ھیں تو ھم کر اِس کے 
ساتوڈ ھی یت ہی ماننا هو کہ ایک جسمانی قوت شود اپنی قذات میں 
بھی ملتصرف هو سکاتی ھے ' جسم آپنی ھی قوت کا معلرل بھی هو سکتا ھے ۔ 


مگ یک قابل قیاس نہیں گ کوٹی ات آپنی ھ ی قروت کی معلول 
ھو ایسا هو نہیں سعتا ' یہ نظام قووں و افعال کے تطعی خاف ھ - 


3 کر هر افعال میں ایک محرک مرکتی_ کا تا 1ع هوتا ھے 
اور ھر نظام کے اعمال اپ محرفک مرکزی پر منتہی ھرتے میں 
اگر ایسا ئن هو تو کوئی نظام قائم ھی نہیں ھو سا - مثال کے طور پر حیات 
شاعرہ ھی کو لیجئے کہ حیات شاعرہ بھی ایک نظام ھے اور اِس نظام کے تمام 
اعمال ' اھ محرک مرکزی ؛ ذھ کے تابع ھوتے میں ؛ تام ذھنی قوتیں 
مرکزیت ذھن ھی کی ماتحت کم کرتی ھیں ؛ تمام اصسال ارادی پر نظر 
قالی جائے ؛ مرکزیت ذھن ھر صل میں نطر آئیگی ۔ اگر یہی مرکزیت اِس 
نظام سے جدا کر لی جائے تو نظام ذھدیت باقی ھی نہیں رہ سکتا ۔ مجانیں 
کے اعمال میں کرئی نظام اِسی لئے نہیں رتا کہ ای کے اصال ذھنی میں 
کوئی مرکزیت نہیں رھتی ۔ 


مرک مرکڑی ٭ 


ا 


2ھ 0+ 


یة ھے احثتیاى مرکزیت ۔ اگر کہاجائے کے متعدد مشینیں ھیں جو ایک 

نظام تو ضرررہی رکھتی ھیں ' مثاً ٹیلیٹون ؛ لا سلکی ' گرا٭وفرن رغیرہ مگر 
أُى کا نظام کسی محرک مرکزی کا تابع نہیں ھرتا اورنے کسی مرک 
مرگزی 5 کوئی وجوٹ یی ای کے نظام “وی پایا چاتا ھے 5 


ری شبۂ بعشضش فاعاقہمیروں پر مبئی ھے ' پہلی فغلطی تو تحدیل نظام 
ٰ ۱ یعنی نظام کے حدود متعیںی کرئے میں کی جاتی ھے اور دوسری ' پہلی 


غقلطی ہے غلط نتیجۂ کالنے یعنی اکار مرکزیت میں - 


اگر کسی مشین کے نظام سے مراد ا مجبوتۂ آلت مرتب ھی ہو؛ 
جس کو مشیں کھا جاتا ھے تو ظاھر ھے کہ اُس مجیرعۂ مرتب میں ' اسباب 
جع و ترتیب شامل نہیں ورلے ون مجنوعۂ آئے جامع و مرتب ہے مستکلی 
ھوتا + اس لئے کسی مشین کے نظام ' حدود اش مین محدود کر دینا 
مہیے نہیں - مکل نظام سے مرآد ؛ وہ مجنوعۂ علل و اسباب هو سکاتا هھے ' 
پیٹ تر رہ ےد تی 
. ائے افعال انجام دیعی ھ - مشین کے نظام کے صحرے حدود یہي 
میں ' اُنھیں حدود میں آپ محرک مرکزی کی تلاش گر سعتے میں - 


جس نظام کا مرتب و محرک اسان ھے ' انساى کی ات ھی اس 

تظام کی محرک مرکزی فے ' اگر اس منحرک مرکزی کو اُس نظام سے جدا 
کر لیا جائے تو وہ ئه نظام قائم رہ سکتا ھے اور نہ اُس سے وہ متصد حاصل 
کیا جا سکتا ھے جس کے لئے وہ نظام قائم کیا گیا هو ۔ انساى کی ذات ھی 
کے ساتمہ أرػا هر نظام ٭صترع فائم ھے ؛ مثاً گھڑی کا موجد بھی انسانىی ھ 
اور ُس ایجاد سے فائدہ تھا نے الا فی وکا کو۵ قی ھے ' فرضی کیجئے ؛ اگر 
اُنسان نہ ر(ڈے 2 نگ ایچاد کیوئکر باتی د5 سکاتی ھے اور اٰس یے وک فائد! 


کس طرح حاصل ھٍُ سکگتا کے چھسش کگ اہ 7 ایجادن ۱ ایجاد دوئی هے ٌ 
اُسی پر دیگر مصۂرعات انسانی کو قیاس کیچخے ۔ بہر صررت متحرف - گزڑی 
کے وجوٹ سے انکر نہیں جو سکتا ؛ کرئی نظام هو ٴ هر نظام کو اپنی حرکت 
ترتلیہپا و حصبرل ایت ہیں محرکف مرئزی کی احتیاى تھے - 

7 کسی شے کے ننس ات سے مراد بی و 


وڈ مرکڑژیٹ ھے جس سے اُس شے 
کے قرین و افعال کا ثظام رایستّا ‏ نظام قہیی و افعال وابساتہ ھوتا ھے ؛ ذات کے 


تا ھے ۔ 
2 +عنی کسی شے کی اصل و حقیقت کے ھیں 


مرکزیہتا ے ا جس 2 ساتیک اش شے ک5 تمام 


آیھد! اُسی لے ورئتی هو اود تمام شال تلع ا پر مننہی ھرتا ھ 7 
اس طارح ذڈأت شے ار محرک مرگزڑی ۱ ایک ھی حثیظت کے ڈو نام میں - 

ا تصریعات سے آپ اِس نتیجہ پر تو پہرن ھی گئے ھونگے ک هر نظام 
ایک دجبعہ علل و اسباب مب ھرتا ھے اد( _ مجموعۃ مرتب کو؛ حرکت 
جع و ترتیسب میں ایک سر تہب ۹ محرک کی ازہی احعیاى قے او وٹی ۱ 
ہرتسپ و مہحرک نظام ' جس کی احتهاى ھے ۶' مرک مہرگزڑی ھے اود معل 
اُسی نظام قحل وانفعال کے مختاشا پہاژں پر فور کرے سے حطسب ڈذیل 


نعائ بر آمد ھرتے میں جو در اصل اصول نظام فعل و انفعال هیں - 
ب ؛ کرٹی متصرک ' سرک مرکزی نہیں هو سکتا ۔ 


ج ا قوت مرک ' تابع محخرک هروتی ھے - 


جک 
۵۰ ؛ کوئی ذات اپنی قوت کی معلول نہیں ھوتی - 
چرنکہ یہی اصرل ' معیار فکر و نظر میاحث آیندہ میں ' اِس لئے 


اُنھیں یہاں اُچھی طرح سمجچھهے لینا چاھمئے : شم ھٍ اصول رر ایک سلسلغوار 


اہول ؛ کوئی محرف سرگزی ؛ متحرک نہیں هو سکاتا “ 


قرض کھجگے کہ ذات ماںءہ یعنی جسانئیت ٭یں “ قوت محرکۂ هے آور 
ْ یہیے مسلم جقے کہ هر قوت اپٹثی قٛات کی تابع 7 اپنی ات کے ساتهھةڈ وابستته 
ھوتی ھے ؛ اس لئے هر فعل جو کسی قرت کا قعل سجھا جاتا ھے در امل 
وک ای ذٛات کا فعل هوتا نے چس سے کوئی ڈوتا وأیساتة ۹ متعلق هوتی جائے 
مث زید کاتب ھ'ٴ یعنی اس کی ذاأت میں قرت کتابت ھے ' اب قعل 
کنثابت کو دیکھگے کے اگرچے یع فعل ۰“ بغیر قہت کثتابت صادر نہیں ھرتا 
مگر کاتب زید کی ڈات ھی سمجھی جاتی' قوت کاتب نہیں سمجھی 
۰- ْ 

ذر اسل ٍ فقوت ایک استعداد و قدرت فعل کا ثام ھے ' اِس لئے اگر 
ھم کسی قوت کو محرک سجھتے ھیں تو حتیقتاً لس کے یہي معنی هیں 
و لی مر مہ مو سی یں ویر وست 


وأہسانۂ ھے ۔ 


اب ھم کہتے میں کہ جسانیت میں قوت محرکہ کے پائے جانے کے صرف 
یہی معنی ھیں کۂ جسانیت میں استعداد دوسری شے کو حرکت دیئے 
کی ھے مگر جب ھم جسمانیھت کو بالنعل محرک مائیلگے تو اس کے 
ية معنی ھرنگے کہ جسانیت ' بالنعل کسی شے کو حرکت دے رھی ھ ؛ 


)1١۲ ۴) 


اس صورت میں خرد جسانیت ھی کو اوہ ماتحرک ' جس کو خود 
جسمائیت ھی حرگت دے رھی هو کس طرح مانا جا سٹتا ھ ؟ محرک 
ومتحرک ؛ علت و معلرل ایکا نہیں هو سکتے ؛یۃ نہیں ھو سکتا کہ ایک 
ذات ' جو محرک مرکڑزی مانی جا چکی دے ؛ خود ھی ماتعرف بھی هو 
کرئی ٭محرک هو ؛ جس وقت ولا محرک درتا ھ ؛ متعرک نہیں ھ سکاتا ؛ 
اس کے خلاف ماننا نہ صرف خلاف قیاس هھہئا بل خلاف مشامدہ 
بھی ھوئا - 

بہر حال کرئی ٭حرک مرکزی ؛ متحرف نہیں هو سکتا ' نتیجہ 
یه ھہ ۔ ا 


ٹریم ' کوئی متتخرف ' محرک مرکزی نہیں هو سکتا ' چرنمۂ 


وو“ 


یہ قضیہ ؛ تضفضیة أول الذکر کا عکس ھ اس لئے محثاے ثبوت نہیں ۔ 


ل 


سریع قوتا مد رک تابع مہھکرک ڈوئی لئے نظام یی ھے ٰ جیسا کے 
اصول اول کے مانحت کہا جا چا ھ.- 


چہارم ' کوئی ذات اپنی قوت کی معلول نہیں ھوتی ؛ ارر نہ هو 


سکتی ھے اس لئے کە هر قرت ائسے فعل میں اپنی ذات کی تابع ھوتی ھے ' 
۔منبوع نہیں هوتی یہ بھی اصول ارل کے مانحت کہا جا چکا ھ ۔ 


اب ھم ان اصولوں گی رھنمائٹی میں اُٗس مسمٌْلہة کی طرف مخوجۂڈ 
ھرتے میں کە آیا قرت شعور کرئی جسانی قرت ھے ؟ 


ا سسچولکہ فقوت شعور ایک فقوت مرک تھے د یڈ مسلم ڈڈے ) دیکھگے 


کو بھی محرک مرکزی مانذا هوٹا مگر حسب اصول (الف و ب) تۂ متحرکف؛ 


ادج 


ظ 


: چھ٭ ٰ .- ۲ 7 ۱ 
مرکزی مرک هو سکتا ' اه محرک مرکزی ' متحرک ارر جسانیت 
إہڈ +يی مسلم قے کے آاپکا ملظحوک تھے ڑٹے - 





ہی شعور ٠‏ کوئٹی 0 فقوت 7 تو حجحسب ال 


8-3-3230 ئے ۱ دیکھٹے ج2 ٥‏ اٰس لکے جسانی نہوں سج ھا جا سکاتا ۔ 


۹ چولکہ بهکسب اصولی (د() یک5 ٭سلم تانے کہ کوئيی ات اپنيی 
قووت کی معاول نہیں همرتی اس لے جسمانیھتٹ کہ کسی هرکہی +یں 7 


٭نتصرف جسمائیت ھے “'چسمائی سیچوا جا سکتا ھی ۔ 


۹سچوہم کوئی قرت تنہا بغیر کس مرک مرکنی کے' جس کے 
ساتیڈ ون وابساتہ و متعلق هو ' نہیں پائی جاتی ھے ' اِس لئے یہ 
سانذا ھوئا کہ اس قرت شعور کا تعلق بھی کسي محرک مرکزی ہے ھ او 
گی ذات سے متعلق پائيی جاتي ھ - یه تسلیم کر لیئے کے بعد ھم کہتے میں 
ک‌ رك معرف مرئٗڑی یا وہ ذات جس سے قوت شعور متعلق پائی جاتی 
ھ ' ملننظم و منتصرف جسمانھت ' ننس ھے نہ کھ خرد چسم و مادہ -۔ ہاں 
اگر حتیقت مادہ ' ماررائے مادیت رو جسمانھت بھی کچھہ مدق 
ھم تر یة بھی کہا جا سمتا ھے کہ و ذات اش یہ مم ئے مھرکف ٭رگزنی 
اي ھ اور اصطاحاً جو ننس کہي جاتي ھے بھی ننس 


انُس مادک 
ری رو حقیقت مان بی ھے لانھاتئشۂڈ ٹی الاصطلاح َ‫ 


+4 ۔۔بلتحاظ اسور مذکرر با ' اس مسشلء کا حل کہ آیا ثوت شعرو 


/ززورزجہ ات +علاہ ۸ضج ...می مس سس مس سسسدیحے شس دینییسی یشید جمدت سی دایسدشسددسشیدئت 


و کو کت 


جسمانی قرت ۵ سکعتی ھے اُس لئے کہ چسم میں اُس کی أھا یہت 


ثرت شعرر ثفٛس ھی نہیں ھے کہ وئ قہت شعور کا حامل هو سکے ؛ البدہ 


ہے واپسن× شو 7 و ۱ 
سعٹی جک تا نٹس میں اس کی اھلیت ھ کہ اس کو ڈی شعرور 
کا جسم نے 


سجھا جائے - 


اس مسُلۂ کے طے ھونے کے بعد کہ ثقوت شعور کو جسانی یا مادی 


[۔ چونکٹ ننس (مھرک مرکزی ) کی شعور ھے اور ماد شعور 


ہے عاری ؛ اُس لئے ننس کو ماصی نہیں سیجھا چا سکتا ۔ 


۲ -چونکه ٹنس ؛ محوف ھ اور مادہ متعرک ؛ اِس لئے ننس 
کو قرہت مادی بھی نہیں مانا' جا سکتا ۔ ظاھر ھے کہ جب شعور ھی کو 
جسمائی وماصی قرار نہیں دیا جا سکتا تو ایک ڈذی شعرر ڈاٹت کو کس 
طرح جسمائی و ماديی قرار دپہا چا سعتا ھے۔ حتیظت یڈ ھے کے جب 
تک یه ثابت نے کیا جائے کہ شعور جسم [1] میں ' ایک جسسمانی قوت 
کی حیثیت ہے پایا جا سکتا ھے ؛ نٹس کو مادی و جسانی قرار نہھں 
فا ا متا 


یں بالفئعہل پائی جاتی جتے یع٘ی آثار افعال سے ینغ معلوم ھہتا ھے 1 
قوتا شعرر بالئعل سم موں زاقے 2 اس أمکانی 21 کات گے کی کیا ضرورت 
ٹقے شعور چسم میں پایا جا سکتا ھے 7 

اس کو سمجھئے کے لئے مکرر ان مسلمات پر فور کیجئے ' 


بروررموہوو مہممصیص -مصسمصدانمرجسروجتوری مسسبود: لچلہ اظاہ+عرمسسمویمپرنمسیرہ وپ 





مم ماججیریملہ ہمدص پسساس.حععدممسموس”۔ 


ٰ چسم بے سراد مطلق جسم یا مادہ هے ؛ کسی خاس وم کا جسم مراد ہیں ۔‎ ]١ 
۳ُ 


۲.٣٥۴ 
.زا ) قوت شعور جو ایک قوت ٭کرکہ ھے ٭صرک ھی میں پائی‎ 
۱ چا سعقھی ھے“‎ 
ثانھاً) تنظیم حیات میں ' جسانیھیت کي حیثیت متحرک و‎ ( 
“ معلول کی ھے‎ 
اب ان مسلمات کو پھشس نظر رکھتے ھرئے اِس امر پر غرر کیجئے کہ‎ 
شعور کے جسمیا مادے میں پائے جانے کے کها معئی هو سکتے میں کہ‎ 
9 جب جسانلیت قوت شعور کی حاەمل ھی نہیں هو سعتی‎ 
راقعھ یه ھے کۂ جسانئیت محلتنظیم ھ ار تنظیم فعلشعور ھے‎ 
ابر چرئکہ اس فعل تنظیم کا اظہار ٭صل تنظیم یعنی جساثنیت هی ہے‎ 
ھوتا ھے ' اِس لئے 7 یه گماں هو سکغا ھے کہ ولت متصرف بالاعل ' چجسم‎ 
ھی کی کوئی قوت تے ؛ٴ اس غلط فہمی کی ابئتداکھ قوت شعرر کوئيی‎ 
جسمائی قوت ھے ؛ یہوں سے ھوتی ھے ؛ مگر فرر کرنے سر معلوم ہرتا هے کۂ‎ 
یه گمان ' گمان‌باطل سے زیادہ رقیع نہیں جوسا کے بصراحت کہا جا‎ 
چکا ھے - آب قرت شعور َّ جسم میں پائے جاے کے 62ي معنی هو سکئتے‎ 
ھیں که شعور ٹنس تن ایا جاتا ھے اور ننس ایک محرک و ماتصرفِ‎ 
جسم کی حیثیت ہے جسم میں متصرف پایا جاتا ھے '“ اگر شعور کو براہ‎ 
(است ٭حرک هی مان لھا جائے تو یۃ کہا جا سکتا ھے کہ شعور ایک ٭حرک‎ 
و متصرف کی حیثیت ہے جسم میں پایا جاتا ھے ؛ لیکی کسی قرت کا اس‎ 
حیثیت سے تصرف جسم پایا جانا جسمانيی ھونے کے مرادف تو نہیں ان‎ 
دولوں باتوں میں بہت فرق ھ ' متصرف جسم پایا جانا اور ھ اور جسانی‎ 
ھونا اور هے ؛ اکر آپ کسی شے کو حرکت دے رھ ھوں اور آپ کی ذات اُس‎ 
ماتتحرک شے سے وابساتہ نظر آتی هو تو کیا الس کے معلی ہوئے کہ آپ کيی‎ 
ذات ' اس معاول و متحرک شے ھی کی پابند و ابع کرئي قرت ھ ؟‎ 


و .۰ 


۴۳- اگر کہلی یے کہے کہ ہم دیکھنے ھیں کہ نظام جسانی میں جب 
گوٹی خلل واقع ھوتا ھ تو ننس بھی اپناکرئی کم نہیں کر سعتانه هم 
کچھ سرے سمججمہ سکتے هیں ؛ نہ کرئی أرادہ کر سعتے میں ٴ جیسا کۂ بعضش 
امراض میں دیمھا گیا ھے ' پھر کھروں نۂ هم یە مجھیں کە ٹنس بھی ایک 


جسمانيی کے ھے ؟ 


یه تو نظام علت و معلول ھے ' جب تک کسی شے میں ' کسی خاس 
قعل کے اعاتبار سے معلرل ھرنے کی قابلیت رھتی ھے ؛ وہ معلرل رهتيی ھے 
اور جب وہ قابلیت نہیں رھتی یا کوئی نقص پیدا هو جاتا هے وہ معلرل 
نہیں رھتی ۔مثاً ایک پاکھا جے جو بجلی کے ذریعہ سے گیرمتا ھ ار 
قرت برقی کا معارل ھ ؛ اب ار وہ پلعھا ترت جائے یا اُس میں اور کرئی 
خرابی واقع هو جائے' جس کی وہک سے وہ انە گھوم سکے تو کیا اس کے 
یه معنيی ھرنگے کہ برقی قرت کا کوئيی جدائانه وجودانھ تھا اور وا پلکھے 
ھی کی قرت تھی ٦‏ 

اسی پر قیاس کیجئے ننس و جسم کے تعللنات کو ' جسم ایک خاصس 
فعل یعنی حیات میں نٹس ٴا معلرل ھ ' ائر اُس میں یہ قابلیت نە 
رھ یا کوئی اور نةقص پھدا هو جائے ( جیسا کہ بعض امراض کی صررت ٭٭ں 
ھرتا ھے کے جسم اپنا کوئی فعل انجام نہیں دے سکٹا ) تو کھا اس کے یہ 
معئی ھونگے کہ علت قعل کا کوئی جدائانہ وجود نہ تھا أرر علت و معارل 
ایک ھی تھے یا معاول بعیله علت تھا '“ یه کہاں تک قابل ثیاس ۵ے ؟ٗ 

٥(-۔اگریة‏ کہا جائے کەه ننس صیشہ جسم کے ساتمه پایا جاتا ھے 


کہیں جدائانہ طرر پر نہیں پایا جانا - پھر کیوں لە یه سمجھا جائے کۂ ایک 
جسانی شؿے ھے ٦‏ ْ 


کے 

یه تو نظام حیات ھے کۂ ننس سی حیثیت سے چجسم کے ساتمه پایا 
جاتا مے ' لیکن اس کے یه معلی تو نہیں ھرئے کۂ علت و معلول میں کروئی 
امتھاز نه رھا -۔ اب رھا یه امر کۂ ننس ' جسم ہے جدا| ان طرر پر پایا نہیں 
گیا ؛ تو ننس کا جدائانہ پایا نہ جانا ' اس کے ۔حد!انہ پائے نہ جا سکنے کوئی 
دلیل نہیں ' عدم علم شے سے علم عدم فے لازم نہیں آتا۔ بالٹرض اگر یة بھی 
سانى لیا جائے کۂٗ ٹنس ارر جسم هیشہ ساتیہ ھی پائے جات میں جدائانہ 
نہیں پائے جاتے ؛ جب بھی تو اس 7 یه نتیجۂ نہیں ٹلا که علت کا کوٹی 
جدآاگانہ وجرد نہیں ھرتا ۔ 


ارغائ بد ھا جات کاجا اف یں ات ای سیت 
بیدا هو گئی ھے جس کی ٹئنٹس کہتے ھیوں وولة ننس ک کوئی جد آگانہ 
وجوٹ نہیں ۔ 


اس پر بھی یہی اعتراض ہرتا ھے کہ جب اصل شے یعلی مادے ھی 
میں شعور کا وجوفں نہیں مانا جا سکثتا تر عناصر مادی کی ترکیب سے بھی 


۷۔۔اگر یه کہا جائے کە ننس مادی قرت نە سہی اس میں کیا 
قباحت ھے کہ ھم جسم کو جبھر ارر ٹنس کو عرض [1] مانیں ؟ 


اگر ھم ننس کو عرض اور چسم کو جبھر مانتے میں تو اس صورت میں 
یه بھی ماننا پڑیلا کہ افعال حیات میں عرض تو علت اور جوھر معلول 
لصف مسا کے مسر یجان ھی فی 
[1] اعراض وا یں جو اپثے ٹیام مہیں کسی جرھر کے منعتاج ھرں ارر کبھی تاتكھ پائے 
جائیں ما رنک ' یو ؛ ذاثنلا ٠‏ گرمی سردی ؛ سنثتی ؛ ثرمی ؛ اور تمام کیفیات ثفسی ؛ ارر 
جس کے کے ساتھ× پا چیڑیں پائی جاتی ھیں اس کو جرھر کہٹے ھیں - ۔جرھر و عرض کی مؤید 
تفصیل کے لئے دیکھئے ؛ فصل ” ارتنائے نس +۔ 


سس بد ہسفمپممممپممیسممممیں پپپمجوپمیچسسیں مو یہ ضر مم یم پممیعور 


کے 


۸۔ھم ٹنس کے ساتوة غم رورخرشی روخرف وغشغب مغیر کی 
متعده کینیات ديیعیتے ھیں جو تام تر اعراض ہیں اور اعراضش کے 
متعاق یه طے شد ھے کے ون ا قیام میں جرھر کے مستا ھرتے میں ' یعنی 
اعراس جب پائے جائیاگے کسی جرھر هي کے ساتيمه پائے جائیلگے ۔ 
لس سے ایک لتیحجھ يع بھی علتاھے کے اعراض ' غھر چوھر کے ساتھهه 
ےت تو بر وپ خضےپي سی 
کی .۹۰۰۳ اس ہیں ور تا ای شررمد مو کان آفرآئن معی 
کینھات نغسانيه کے پائے جانے کی صرف یہی صورت تے کہ وہ کسی جرھر 


کے ساتمہ قائم هھیں ' اس طرح ننس کر عرض نہیں مانا جا سّتا ۔ 


یہاں تکف 2_ شم 21 بعش وک دشوارییاں دکھائیں ۱ َْ وو کو ماميی 
را قوت مادی با عرض ہائنے سے بیدا هرلتی میں اب ڈے ٹم دک کہا احتیں 
دکیائیلگے چنی کی بنا پر ھم ٭مجبرر هیں کہ خود جسم کو جبھر نۂ مالیں ۔ 


9 ۔ يه بھی کہا جا سا بے کہ ننس عرض نہ سہی جرٹر [!] 
سہی ؛ لیکن یہ کھروں نہیں مانا جا سکتا ھے کہ حیات در ستتل جرفروں 
یعنيی نٹس اور جسم کے متتحدہ اسال کا نتیجہ ھ ؟ٗ 


شک اگر جسم کوئی جرھر مستقل ھے تو اسے کسی درسرے جرھر ہے 


دو جرگ مسثتل ایک مففعل و مثتاثر نہ ھرنا چاھئے' اس کا یہ سبہب ھے کە اگر 
درسرے کے معلول : 
ر2 میں مد تھر تک ار سے 2 ا ات 


یم نے وت فرترن اشیاء کی محاتاے نہیں تو رك بھی * مہاننا مھ کہ ہج 


ا ہس سس سس بی و۱ ص۷۵ ہجرد سچہ جا ۴وت۱ سط ونچوں اج ۰+اجاروات رہ تودھیتتتیسی ٹب یو سو شش (سممیست 





۲ جروڈز 2ے کراکے مطیں جر ٹائم بذات خود ھ یعنی اہنے قیام میں ؟ پرےی ک5 چیڑ 
کا معثاج ٹہو۔ مادین کے زدیک صرت مادہ جرھر ھے ارر اھل تبث کے جع ڈو جرھ ۵ 
مسأٹل ہا ثفس ۔ 


۱ے 


شے متعلقات ذات یعنی أپنی قوتوں کے اعتبار سے بھی قدیم ھ یعلی اُس 
شے کو قوتوں کے لحاظ ہے بھی کسی شے کی احتیاج نہیں ارر جب هم اُس 
تن آزون ا مان لینگے تو یه بھی ماننا پویئا کہ اُس کی آقرتوں 
سے کچھە افعال بھی وابستۂ ھونگے یعنی وہ شے آئہ افعالل کے اعختبار سے 


بھی کسی دوسری شے کی معاتلے لہ ھوگی - 


کوئی شے ایسی آپ نہ پائینگے جس میں کرئی قرت ئہ هو اور اس 
قثرت سے کوئی فعل وابسنتہ ئە هو - اب اگر آپ کسی شے کو قدیم سجھینگے 
تو امعاله آپ کو ماننا پویگا کہ وہ شے معۂ ائے نظام کے قدیم ھے ارر اپنی 
تنیظم میں کسی ارر شے کی معتلے نہیں - برخلاف اس کے کسی شے کو ا 
ہجرد میں مستغنی ارر افعال میں محثای سمجھنا همارے نزدیک تناقضش 
پرساتی کا مرادف ھے ۔ 


بہر صورت یہ قابل تسلیم نہیں کۂ ایک جرھر مستقتل دوسرے جرھر 
مسققل سے منتعل و متاثر هو سکتا ھ اور جب یہ تسلیم نہیں تو یة کس 
طرح تسلیم کیا جا سکتا ھے کہ حیات ' نتیجے ھ ' دو مستقتل جرھروں کے 
فعل و اننعال کا ۔ 


لیکن ھم نظام حیات میں چجسم کو متصرف و معلرل پاتے هیں ؛ اأب 
اس کے دو ھی سبب هو سکنتے ھیں ' یا تو ننس کوئی جدائانہ ارر مستتل 
شے نة ھویا جسم خود کوئی جرھر نہو- _ 


پہلی صورت بدلائل باطل ثابت هو چکی ھے اب رھی دوسری صورت 
کک جسم کرئي مستتل جبھر ئه هو اس کي تائید اس مشامدہ سے بھی 
ھوتی ھے - ٰ 


بج 


٢+‏ ویڈیم ) آایکا دھات ھے( جس میں ١‏ رزن ٠‏ شعکل أ4 جچسامت 
تسام خُصہصیات جسمانیۂۃ ھوتے ھهیں '“ تجربۂ سے معلرم ھوا ھے کہ ایک زمانہ 
معین کے اندر : الیکقران ٍ ( پجلی سے بی لطرفتر قرت ) ”یں تبدیل 
هو جاتی ھے ؛ ال شکل بائی رھاتی ھے لہ جسامہت ئە کوئی اور امتیاز 
جسمانی ۹ الس لئے کے آایسی قوت ہیں جو بجلی سے بی لطرنتثر هو 
ھے کہ وہ امتیازات جو مادے کے ساتیہ نا قابل‌الفاک سمجھے جاتے تھے وہ 
بھی کرئی مسنقل وجرد نہیں رکھتے - یه آپ معلیم کر چکے هیں کۂ مادے 
کا جو کچھت امتھاز ھے ! جسم ھ ارر جسم ہے ھے ؛ لیکن ریڈیم کا الیعقران 
7 صورت میں تبدیل ھو جانا یه بتاتا ھے که جسم '“ جسم ھی نہیں رهتا 
یعنی نہ متدار باتی رھتي ھے ئە صررت ارر جب یع چھزیں باتی نہیں 
رایں تو ا کون سی شے باقی رہ جانی جس پر اطاق جسریا ماد ٢‏ 
هو سکے ؟ اس طرح 


معلرم هوا کە جسم؛ جس کو جبھر کہا جاتا ھ کوئي جبھر نہیں - اس 
لئے کہ جبھر کو ایک مستتل شے ھونا چاہئے اور جسم کرئيی مستتل شے 


نہیں ھے ۔ 
اور يە اس طرمح بھی ثابت ھے کۂ 


١۔۔۔جدید‏ سائنس یہ تسلیم کرتی ھ کہ ابتدائے آفریئش میں 
ڈرات مادی ایک بسیط صررت میں تھے پھر بعضشضش اسباب کے ماتشحعت اُنهھیں 
ا 00900 و 2ھ 


ضم 


چوک 
حقیشٹ مان 


: اننس کوٹی عرض نہیں ھ / ( دفعۃ ۱۷ و ۱۸) 


٢۔-مادہ‏ کرئی جرھر نہیں ھے - ( دقعھ ۹( )۲[٦٢٢٠٢‏ 


7 معلوم کرنے کے بعد سیں اس کی ضرورت نہیں کے ھم نس کو جزھر اور 
مادے کو عرض ثایت کریں ۔ ؛ائُذات میں در ھی قسم کی چیزیں پائی جاتی 
ھیں : قائم؛ بل ات خرىی ؛ چوھر اور قائم 'بالغیر یعتی عرض ؛ اب اگر کوئی شے 
عرض نہیں ھ تو اِس کے یہی معلی ھوئے کہ وا جرھر ھے ارر بر عکس اس کے 
ہی معثی ھوے کے لامحالۂ وکا عرض ھے ۔ 


لُس طرح مادے کا عرض ھننا اور ننس کا جبھر ہرنا ثابت 
ھے ۔ اب رھ ننس کا فانی ھرٹا یا نہ ھوتا سو اکر فناے +علنی اُس 
تغیر و انتللب ھی کے لئے جائیں جو اجسام میں ھر لحظۂ رتا ھ ' 
تو ظلاھر ھے کے اس انقلاب ییہم کا تعلقی اعراض سے ھے نۂ کۂ چرھر ہے ۔ 
تغیرات اعراضی سے چوھر ننس کا ماتغیر ھرنا لزم نہیں آتا ' اِس لے کہ 
اعراض ابر جرھر نس میں کرئی لزرم ذاتی [1] نہیں کے اعراض کا تغیر 
ننس کے تغیر کو سنلنلزم هو ۔ 


اصل یہ ھے کے ننس کے متعلق جمله شبہات کی بنیاد یۂ عتید؛ ھے 
3 صرف مہادے کا اپکا مستقل وچجوں ھے اور اٰس 1 سوأ اور کسی شئے 3 


کوٹی نس وجوٹ 800 ے 


ک رہوش سویچچ ششسچيتہ 





مرتبۂ تچرید میں تس شا 7 سے ماڈرٹ یعلی مچرد ع‌البادہ پایا جاٹا ھے ؛ دیکھکے 
مصل ارتقائے ٹٔس ٭ ہم 
٥5‏ 


و ام 


مادے گی تعریف یه کی جاتی ھ کہ مادہ وا ھے جو شعل ' جسامت 
ا مقدار رکھڈا ھے ٠‏ یی ذاتیاٹ مرأنن5 میں ٰ ان 01 سوا دو کچپے ائے یعنی 


' حصرأوت ' برویوت‎ ٠ 


ج" کچھہ اچسا م میں بایا جاتا ھے ٠‏ ونگ ' و “ ذاآنتہ 
سھتی ' ٹرمی ٠‏ وفذغیر یڈ سب ازقبولی ا عراض هھیں یعنی ا کا کوئی 
جدآکان و مستتل وجرد نہیں ۔ 


اس طرح مادہ صرف وزں ' شکل آرر چجسم وکھنے و یىی شے کو کہٹتے میں 
اور ہم سے کوئی شے مستقل انھیں اماتھازات کی بنا پر کہاتے میں - 


الکن ھم اس نعیجے پر بہونچے ۰ کھ يہ امنتھازات مادی یعلی 
مستتل رجود نہیں ( دیکھگے دفعات ۲۱۰۳۱۰٠٣١٦‏ ْ۰ :- 


اس طرح ماد یکسر ٭مجنوعۂ اعراض ھو گیا ۔ یک ئا گے مد کا ھے کے آمر ای 
کا کوئی مسقتل وجرد نہیں ھرتا اور وہ اه پائے جاۓے میں کسی جوف کے 
معاتلى ہرتے میں ؛ اس لئے اس مجمرمہ اعراض کے پائے جانے کی بھی صرف 
یہی صورت کے کہ وہ کسی جبھر کے ساتمه قائم ھ اور وہ جرھر جس کے ساتمہ 
یھ مجمرعۃ اعراض قائم مھ ؛ ٹنس ھے ۔ 


اس طرح معلہم ھوا کہ ننس ھی ' ننس مادہ و حثیتت مادڈ ھے ۶“ وہ 
نفس ھی ھے جس کے بغیریة مجنوعۂ آعرائی مت 


لیکن ننس کی یيۂے عومیت کہ اس کے ساتھهه تمام اعراض مادی بلا 
قید تخصیص تائم میں ؛ 7 اون کی قید ہے آزان ھوکر ھے؛ 
وراۓ جب نفس اعراضش جمادات تعلق ہہرتا ےھ تر تنس حسادی سجبا 
جاتا ھے ' اعراض نبانات سے تعلق رکہتا ھے تو ننس نلباتی ؛ اعراضی حیات 


وی کک 


حبوانيی سے متملق ھرتا تو ننس حیوائی ' حیات انسانی سے متعلق ھرتا 
یں ہیں و نے تو نٹس انسائی اور اگر نواعم حیات انسانی کا لحاظ 
ٹفس مملای کیا جائے تو جب اعراض حیات شاعرد سے ماتعلق ھوتا ھے 
تو انانھت اور جب حھات فھر شاعرہ ہے متعلق هرتا غے تو طبیعت سمجھا 
جانا ھ ارر اگر کسی قید کا لحاظ نہ کیا جائے تو ٭طلق نٹس [1] - 

جس طرح روشلی کۂ آئے مشقاف ‏ ظاھر کے امعبار سے مخقاف نامرں 
سے موسوم ھوتی ھے مث ستاروں کی روشنی ؛“ آگ کی رورشنی ؛ بجلی کی 
ررشنی ؛ گوس کی روشلی ارر اگر کسی قید کا احاظ نۂ کیا جائے تو روشنی ؛ 
مطلق ررشنی ھے ۔ ۲ 

یوں ھی ننس بھی اگرچٹ ایک چبھر کائذاٹ اعراضی ھے مگر اختلاف 
تعینات کے اعقبار ہے ؛ امتیازاً مختلف نامرں سے موسرم ھرتا ھے ارر مختلف 
صورتوں میں متحقق ھرتا ھے ۔ 

حاصل اس تام بحث کا بدفعات ذیل ھ - 


|إ ہن صرف نظام حیات انساتی بلکے تمام نظام کاثذات [۲] تنظیم 





[۱] اِس مضرون میں جہاں تک ثظام حیات انسالی کا تعلق ھے ھم لے لفظ ٹفس کو نفس 
انسانی کے معثوں میں استعمال کیا هے ارر جہاں ثظام کائنات ہے بث ھے وهاں ثفس کلي 
کے معثرں میں اور جہاں کرئی قید تخصیص تہیں؟ رہھاں مطلق ٹس کے معئرں میں ۔ 

۲٢‏ ئا صرت ثظام حیبات السائی بلکل ثمام ثظام کائات سلسلةً علت و معلرل سے وأبستّلا 
و موبرط ثظر آتا ھے ؛ اس صررت میں !کا سوال ھو سکٹا ھے ؛ا جب تالفات امکاں میں کرتي 
کے بجڑ اس اور اُس کے اعراض کے پائی هي نہیں جائی تر عات و معلرل میں کرئي یڑ و 
تفریق کیوٹکر هو سکالي ھے ؛ کس شے کو علت ارر کے معلول سمچھا جا سکٹا ھے ٦‏ 

ثفس کی دو مختلف حیثیتیں ھیں ؛ ایک تو یکا لک وہ مظہر (ظاھر کرئے والا) جسائیات 

کا هے؟ اور درسری ىک کک رہ متصرت جسماثیات ھے - پہلی صررت میں و 

افریق عات ومعول جوھر ھے ارر جسمانیات ؛ اعراض اور دوسری صررت میں وہ علت تدییر 
او تنظیم ھے ارر جسبائیات مەلرل - 


)۹۳۲۱ 


ننس ھی کا نتیجہ ھ ' بغیر تنظیم ننس ؛ کوئی نظام قتائم ھی نہیں 
هو سکاتا ۔ 

الس ایک چوھر مدبو و ملتصرف ؛' فی شعور و اآرادہ ھے اور 
جسمانھیت اعراضش ؛ یہی تعلق نغس و جسمانیات ھے ۔ 


یه ھے مافمیت ننس ۔ 





قائلیں وحدت مادی ؛ غور کریں کل آیا بثیاد ثظام کائثات ماد لاپعتل کا اس حیثیت سس 
قرار دیا جانا گلا ۔خود ذات مادہ ؛> معحل تصرت ارر مادے کی قوت ؛ مادے میں مثصرت ھے 
زیادۃ قابل قبرل ر ٹرین ٹیاس ھے یا مادے یعثی اعراض ؛ شکل ؛ مثدار اور جسامست وغر کو 


مل ثصرت اور ٹٹس فی شعرر و آرادہ کو (متصرت مان کر) ملنظم ثظام کائلات سرچھٹا ؟ 


مثصرت ھے ہلکتا یلا هے کلا ثفس ؛ اعراض متتلفہ پئی مادے میں متصرٹ‌ھے - 
پل ھے تعثیق اس پاب میں ۔ 


باپ داریم 


ڈوول ۶ انعال نٛی 
انعال نس 
جو کڈ کسی ڈٛأت کا تنصیلی علم اس کی قةوترں کے تنصیلی علم پر مبئی 
ھرتا ھهے اور قوتیں اھ افعال ھی ہے پہچانی جاتی میں اس لئے معرفت 
ٹنس کے لئے ضروری ھے کے افعال ننس پر بھی نظر ڈالی جائے - 
ماھمیت ٹنس کی بحٹ میں کمچ اجمالا آت یه معلوم کر چکے ھیں 
کە ننس کا مخصرص قعل تنظیم حیات ھے ' لیکن یہ اچمال کسی تدر 
تفصیل کا طالب ھ ۔ نظام حیات ارر اس کی تنظیم کیا ھ ؟ حقیتتا 
یہی وہ مسائل میں جں کی تفصیل و تشریم میں افعال ٹس کی تفصدل 
مسر ه ؛ مگر جب تک ھم کو یه تھ معلرم ھو کے حیات فی نس کيا ھ 
دم یڈ گیوں‌کر سجوۃ سعلتے ھیں کہ تمْظٔوم حیات کیا ھے ' اس لکے اصلاً پہلے 
یں یہ معلوم کرنا چاھیئے کہ حیات کیا ھے پھر مسئله تنظیم حیات کی 
طرف ماتوجہ هرنا چاہئے - 
منطقیانه اصہل ہے انسان کی تعریف '؛ حیوان ناطق یعنی ذی۔حیات 
ناطق کی جاتی ھ اور اور طلق ذیحیھات ' حیوان کی تعریف ' 
جسم ناہيی ؛ حساس و متحرف بالارادہ کی جداتی ھے ۶“ حیرانی 
کی اس تعریف میں جسم نامی' جنس ابر حساس رو متحرک 


اپ 


0 


و حرکت آراصی پائی جاتی ھ تو اس کو حیوانى (ذیحیات) سجھا 
جانا ھ ' اس کے یه معنی ہوئے کہ امتیاز حیران (ذي حیات) حسالس 
و متحرک بالرادہ هونا هی ھ ارر او طرح حیات ؛ قوت احساس و حرکفت 
ارامی ھی کا نام ھے ۔. 

ائو حھات کی یہ تعریف صحیم مان لی جائے تو نه صرف چمادأت 
و نباقتات ھی کو سے جان و سرد ماننا هوگا بلکے جنین کو بھی “ (جو جنتینی 
حیوانں هی ھوتا ے) یجان و مردہ ماننا ھوئگا اس لئے کہ جمادات و نباتات 
کی طرح جنین میں بھی احساس و حرکت ارادی کا وجود نہیں پایا جاتا؛ 
حلانع جنیں حیوان کو حھوانى ھی ھونا چاھئے تھا ؟ 


اثر کہا جائے کہ جنین میں کہہ ابعداثی آثار احساس و حرکت 
ارادی کے پائے جاتے هیں اس لئے اس کو یجان و مردہ نہیں سمجھا جا سکتا 
تو ھم کہیں‌گے کۃ اس قسم کے آثار تو بعض نباتات میں بھی پائے جاتے ھیں ؛ 
اگر اسی قسم کے آثار ابتداثی کی بنا پر جنین کو حیواری سجھا جاتا دم 
تو ان پھولوں اور پودھرں کو بھی ؛ جن میں احساس و حرکت ارادی کی 
کوئی علامت پائی جاتی هو +ٴ فی حیات (حیوان) ماننا هو ؟ 

. اس کے سوا ؛“ ہم یه کہتے هیں کہ اگر یه مان بھی لیا جائے کة حیات ؛ 
قوت احساس و حرکت آرامی ھی کا نام ھ تو بھی یه فورطلب ہوا کہ اس 
قوٹ کا انستاب کسی جسم سے کھونعر هو سکانا ھے ارر کوٹی جسم چائے وہ 
جسم امی هو یاغیر نامی حساس و متحرکف بالرادہ کس طرح تقرار 
دیا چا سکتا ھے ؟ 

ماعیت ناس کی بحث میں آپ یه معلوم کر چکے مین کہ جسم ایک 
مجموعء اأعراض ے اور اعراض کے متعلق طے شدا هے کہ جپھر کے علاره 


مج 


اکا کوئی مستقل اور جدآگانہ وجود ھی نہیں هوتا ' اس صورت میں ظاھر ھے 
فرمس کر کا سک الا ہیں ترجا تا تج ا کا 
احساس کرنا یا ارادہ کرنا ایک فعل ھے اور افعال کا تعلق جوھر (ئنس) 
ھی ہے هو سکتا 0ك اف سے 


اس مسسخلۂ کے طے ھونے کے بعد کے چسم کو حساس و ماتحرک بالرادہ 
قرار نہیں دیا چنا سکڑتا؛ ھم کہٹتے ھوں 5ک گر حیرات' وت احساس و حرکت 


حاصل اُس بىھچٹت کا رغے ھے کہ حیران کی لٹ تعریفا کے حیروأنی ٍ 
چسم ناہی ٠‏ حساس ۹ متحرک بالارادہ کً“ کہٹتے ڈ٘ی بلحاظا أمور مہذکور 
صحیں نہیں ' جسم نامی ھو یا فیرنامی مطلتا کوئی جسم حساس و 
متعحرک بالارادہ قرار نہیں دیا جا مقنااّت 


حتینت یہ ھۓے کہ حیات (زندگی) ایک حرکٹ ٹس کا نام ھ ' جس کا 
تعلق پالذات ٹٹس سد اور بالعرش چنم سے ھ یعنی ٹس + مکرف آو 
جسم متعل حرکت و ماتحرک ھ اس لئے ھر حرکت جسم قی|لواقع حرکت 
نغفس ھی ھوتی ھے اگرچه اس کا اظہار جسم سے رتا ھے-۔ -۔ 


اس نقطة نظر سے کۂ حھات بالذات ایک حرکت ننس ھ ؛ اگر دیکھا 
چائے تو اس کاثذات گورں . فساد ک ذر کا ڈو بالعرضی ذ یىی حیات ۹ حیروانںی نے ۱ 
اُس لئے کے ھر ڈر کاثزات ؛ معحدل تغیراأت پوہم ھے اود ھٍ تغیر ایکف نوع ْ 
ْ حرکت ھے ۔ یيۂ صحیب ھ ' قاھم حیات کی یہ دمنگھربی کو چہ ا٭تیازأت 


7 کوااں 


٤ی‏ رکھائی ھے ؛ اگرچۃۂ ھر شے اس عالم متحرف کی زندہ معلرم ھوتی ھ 
مگر ھر شے کی زندگی یکساں نہیں ' جلس حرکت مھائرک سہی مگر انواع 
حرکت مشترک نہیں - جماد وثبات و حیوان ھی کی زندگي پر نظر 
قالئے تو مقاباةً انی انواع کے افعال حیات کا تاوع معلرم ھرتا ھے ۔۔ اگر 
جمادات کی زندگی حرکت جذب علناصر (تغذیة) ھی تکے مندود ھے تو 
ثباتات کی تشڈیۃ و تنمیۃ أور حیوانات کی تغذیۃ و تتمیۃ' احساس وحرکت 
ارادی اور تولید مثل تک وسیع ھے - وج یۂ ھے کە حیات ایک حرکت تو ھے 
لیکی نظام ٭حرک کے مناسب هورتی ھے ' اس قید مناسبت نظام مرکا سے 
تعریفے حیات میں اس 8ذر وضاحت آرو هو جاتی ھے کہ ۔حوات و حرکت 
ھے جس کا نظام متحرف مذغضی هرتا ھ ۔. چرنکۂ نظام هیرلانی و ترکیب 
چسائی ھر محرف کی ملف ہوتی ھے ' اس لئے حرکت حیات بھی 
یکساں نہیں هرتی ' اسی پر ثیاس کیجئے حرکت کن وفساد؛فناو بتا؛ 
جذب و انتشار؛ مشقلف النوع حرکات اأجسام کو کہ ھر حرکت جسمانی ؛ 
ظا سای کفاستو ووائق کی ۴ :اتوای رھ یں ری 

اختلاف ترکیب اجسام پر مبنی هے ' یہی نظام حرکت حیات' 





حیات میں اس ٭سملہ پر بھی کچہۃ ررشنی ڈالنا فغرررہی ھے ۔ عرف عام میوں' 
جس حال جسانی کو ؛ موت حیرانى سمجھا جاتا ھے؛ اگہچے وہ بظاھر 
ایکا درو سکوں و جمود جسانیت معلرم ھرتا ھے مگر حتیشتاً ایک عالم 
انتشار شیرازڈ جسانیت نوع حیرانی ھورتا ھہ؟؛ جسم اس حال میں بھی 
متحرک ھی ہرتا ھے' ساکن نہیں ھرتا اس لئے ۶ انتشار بجاے خود ایک 
حرکت ھے ' لیعری حرکت انتشار کو حرکت حیات شاید اس لئے نہیں 


یک 


سنجپا جاتا ھے کہ نظام حسم حدوالی اس تام کی حالت میں جن انواأع 
ھرکات کا متتشی هوتا ہے لہ حرکت ان کے خلاف ھرتی ھے ٠‏ لیکن أس 
نظریة کے ماتحعت کہ ھر حرکہت کوں و قفساد چاھئے وك کسی نظام مشحرفک 
کے اإاقاتضا کے ٭واقفق هو ' حرکت حیات ٹی حرکت آتاتشار کو بھی مشالف 
شی أہ جسم حبرانی ان قیام کی حالت میں متنتشی ہہرتا ھے - 
حیات ر9 و بنا کی اس صراہحت کے بعں ھم کہاتے میں 5ہ مجہہا اچسا ک 
قلبیات ود سی هر تغیر ایک حرکت ھو اور هر حرکت ایک فعل تنس 
حرات لخظض : 
ہرکٹ حیات ۰ ا خیال کر ساب نے میں کے جزثیات اقعال رٹنس ک5 
ألحعصار کس طرح معن ھے ؟ لیکن کلیات افعال ننس کی تقسیم اس اصول 
کے ماتتحعت کہ ھر حرکت ننس جو نظام محرف کے مناسپ ہوئتی ھے ؛ 
حرکت حیات ھے ؛ اآاس طرح هر جاتی هے کہ هر حرکت ۔حیات چولکہ مذاسب 
چجسالبیت ' جس ہے مخشقلف الواع اچسام ژ- تشکیل ھوتی ھے کی۵ ایک 
درسری قسم ' ھورگہتا حیات ۔ ننس کی حرکت ننظیم هی ' عناصر بسیط کے 
امثقزاي سے اجسام مرکجٹےۓ کی بنیادں دالقی نے اد اس طرح انواع اأجسام مرکبےۓ 
کی ابتد! ھوٹتی قے رر حرکت حیاتن ۶' جیسا کہ ھم کہۓ چٹکے ھهیں ١‏ وک 
حرکت ھے جو بعد تنظیم <حسالیت ۂ؛ اأجسام “یں ای ے نظام کے إقتضا 
کے ٭وافی یہد وی ھے ۶ :یی اقسام افعال ننس میں ٤‏ اُنھیں ہے 
نرائے ٹفس ‏ قوائے ٹس کا تعین اس طرح ھرتا هے کہ ھر حرکت نئس 
قوت ث×رر ر ارادۃ جاھے وه حرکت تلظیم هر یا حرکت حھات '؛ چرنکۂة 


رض . مہرامں پر بی ھوتی نے أس لے ارادی ھرتی اور آرأدے کہ لئے 
ً 


۷) 000 


لازہی احتیاے شعور کی کے ٠‏ أس اع ننس کو 5 صرفے ذڈی . أ۷ بلکےہ 
- شعور ٹئی وا مزا هو ) جیسا کہ مرادیہت ننس شی لاکہت آی چنا ظ 


و متعلق ھیں ۔ 


اس باب میں جو کچھہ ا بتک مذکور ھوا ولا قوول و اقعال ننس ئی 
ایک فی مخصوص تشریے و ترضبیم تھی لیی چرلکة اس کتاب کا ٭وضوع 
بحچٹ خصوصی ' ٹس انسانی ارر جمادیات ' قریٰ و افعال ناس انسانی 
ھیں ؛ چیسا کے مقدمۂ کنتاب میں کہا گیا ھے ' اس لمُے اب ھم اس بححث 


ننس ٴٗ وہ افعال جن کا مصوعہ حیات انسانی ھ ' تغذيه ' تللی" ؛ 
ات زان احساس ' حرکت آرادی؛ ترلید مثل ارر تعثل ھیں ؛ 


۱ ۱ 
اتال حیات انسائی یہی بًہ أفعال ھیں جن کے ام تھاز سے نٹس انسانی کا 


تعین ھوتا ھے اور ایک محرف عام (ننس) ٭حرک خاص ( نفس السانی ) 
سجھا جاتا ھے ۔ 


اب ان افعال گی نوعیت پر نظر ڈالئے تو یڈ افعال یامتبا, انی 

ثوِٹ اشال حیات لوعیت کے ۳ طرع کٍ معلرم ھوۓے ھیں' ایک 7 و جن 

انساتی کے صدور ک ام کو مر لحلہ عوماً برا5 واأاسہت علم ھرتا 

ھے - ادا دوسرے و جن ک براہ ١اأُست‏ علم نہوں ھرتا س اول الذکر قسم کے افعال 

من تفکر و تعقل اور جملۂ حرکات ارادی داخل ھیں ارر آخرالذکر میں 

تخذرۂ و خی یعنی جملہ اعمال جذب فا ۹ (قع فشرل ۹ شی : نمائے 
جسم داخل میں ۔ 


)۹ ۳٣ 


دوسری طرح تةّسوم افعال حیات انسانی گی اس طرح ھے کے حیات 
انسانی ٹہ طرح کے افعال 3 مجمرع هے ' ایک تو ره جو ھمارے قصد دو 
ارادے کے مائععصت سل میں آتے میں مثاً فکر و تعقل ارر دروسرے وا جن 
کے صدور میں ھمارے تصد و اآرادہ کو کرلی دخل نہیں ھے مغ دررانی خونى 
وعسل تننس بغیرہ ۔ ایکی اس تقسیم پر ایک یه اعقراض وارد ھرتا ۵ 
کے ماھیت ٹنس کی بعحٹ میں رڈ کہا گیا ھ کے ننس ک ھر فعل اراەدی 
درتا ھے ؛ لیکن یہاں بعض افعال حیات انساتئی گو فیر ارادی مانا جاتا ھے 
اس کے یٹک معلی ھرئے کہ 4 بعش افعال ٹفس انسانی کو غیر ارأادی بھی 
ماناتے میں ایور چرلعٹ ننس ا نسانی بھی ٹس کی ایکا مانعیی صورت ھی 
جے کرئی بجدائئه حتیتشت نہیں ؛ اس طرح حتیتاً بعض افعال نفس ھی 


کو فی اوادی مانا جناتا قے دو رہ صریتحی تذاقضش لتے 3 


به ھهمارا روز مرا کا مشامدہ ھے جس کے لئے کسی دلیل کی احتیلے 
افال ارادي ر غیر نہیں کہ ساری زندگی کے افعال مختاف نوعیت ے 
!رادی میں بعض تر ایسے میں جو همارے قصد ارر ارادے کے 
ماتعت عسل میں آتے میں اور بعض ایسے میں جو صارے قصد ارر ارادے 
کے ماتععت عل میں نہوں آتے ہیں ' اس تمیز و تفریق سے پے معلرم ھوتا 

افعال حیات اسائی ھے کە افعال حیات السانی کے دو مختاف مراکز ھیں' 

کے در مختلف مراکز إنائیت جو مصدر و سرکز افعال ارادی ھے اور طبیعت 
جو مصدر و مرکز افعال غیر ارامدی ھے ۔ اب جو اءمال سارے ارادے یا ارادۂ 
انانھت کے ماتحت عسل میں آتے ھیں و ارامی سمجیے جاتے ھیں اور جو 
همارے ارادے یا ارادۂ انایت ۓ ماتحعت صل میں نہیں آتے ھیں وہ غفیر 
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آرادے کے ماتحعت عصل میں 0 ھیں فا فکر و تعقل آرر دوسرے وا جن 
کے صداور میں ھساردے تصد ۹ وا کو کرئی دحخل نہیں نے ملا دررانں ھوں 
گے ماھیہت ننس کی بھکجکٹث یت > رہ کہا 0 ئے گے ؛ٗ ٹس کا شر فعل ۸ راأەی 
ھوتا سے لکن ی۔اں یعھضی افعال حیات انساتی کھ ڈقپر ارادی مانا جاتا ھے 
اس کے وک معثی ھوئے کہ تم بعش افعال ٹنس انسانی کہ ق رای لی 
مہائتے ھیں اور ولک ٹنس انسانی ٤ی‏ ٹس کی ایکگ ماتعویں صورث ہی 
لئے وی جدالانه حتینشت نہیں ؛ اس طرح حتیة٭اً ب٭ض اقعال نفس ھی 


یہ ھمارا رڑڑ یکا کا مشاهد× ھے جس کے لکے کسی دلیل کی احٹنیا 
کہ نندڈ افعاا مختالف وعیت ے 

افبال ارادي و غیر نہیں کہ ساری زندگی کے افعال مختلف نوعیت سے 
ارادی ھهیں بعش 7پ تو ایسے میں جو ھمارے تقصد ور اروادے 1 
مہاتعدت عمل میں آتے ھیں اور پش ُیسے می جو ھسارے قصد اود اوادے 
کے افعا ات انسائم کے دہ مختاف مراکز هھیں' 
اعال حیات اثسائي ہے تا سس وچ تن و غر وت 
جو مصدر و مرگز اقعال غیر آرامی ھے - اب جو اعمال ھمارے ارادے یا ارادة 
ِنانیھہت کے مہانحعت عصسل ہیں آتے ھیں و ارامی سسنچچھے چاتے ھهیں اور جو 
ھمارے اروادے با را٤‏ اأزائلیت خ ماتعت عمل “ہی نہیں 0ت میں و یر 
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سانا کہ جو افعال همارے ارادے کے ماتحت صل میں نہیں وا فی 
آرادی مرتے هیں ' لیکن سوال تو یع نہیں کە ہم کس نوع کے افعال کر 
فھرارادی کہتے ھیں ' سوال تویه ھے کے آیا کوئی فعل حیات انسانيی ' 
فھر ارآد ی ھوتا بھی ھے ٦‏ فو قرمائے کٹ ھم حیات غیر شاعرہ کے جن افعال 
طبیعی کو غھر آرادی سجھتے ھیں آیا وا کسی فرض و فایت پر مبلنی 
هوتے ھهیں یا نہیں ؟ ية تو آپ کهہ نہیں سکئے کہ وہ کسی قرض و غایت 
پر مبنی نہیں ھوتے ' يہ خلاف تی اس ھے کے حیات طبیعی یا حیات قیر 
شاعرہ جو بجائے خود ایک مکمل نظام رکھاتی ھ ' ایسے افعال تا ۔جمومۃ 
هو جی کی لہ کوٹی قرض هو نہ غفایت ؛ لا مصحالك مائدا ھوگا کہ ھر فعل 
حیات غی شاعہ بھی غرض و فایت پر ای طرح مبئی هرتا ھے جس طرح 
حیات شاعرۃ کا ھر قعل ؛' مطلب رے کے جس طرح ھمارا هر ارامی فعل 
کرئی نہ کوئی فرش و غایہت رکھانا ھے اسی طرح حیات غیر شاعرہ کا کوٹی 
قعل ایسا نہیں ھرتا جس کی کوئی غرض و غایت نہ هو ۔ حیات غیر شاعرہ 
کے افعال ' جقب غها ؛ داع ققول ' عمل تنفس ۶ دیرای خوں رفیدہ 
7 افعال نہیں جن کے اغراض و مقاصد کا سمجھنا کوئی دشوار إمر هو ۔ 
بہر حال اس سے انکر نہیں کیا جا سکاتا کہ افعال حیات غیر شاعرلہ بھی اسی 
طرح اغراض و مقاصد پر مبنی ہوتے میں جس طرح حیات شامرہ کے افعال ۔ 
اس کے بعد ھم کہتے ھیں کے اگر ایسے افعال کو بھی ؛ جن کی بنا اغرای 
و مقاصد پر ھو غیر ارامی سمجھا جا سھا ھے ' تو پھر افعال ارادی و فی 
اراد ی میں مایہ اللمتیاز کھا باتی وہ جانا ھے ؟ 


حقیقتت اتنی ھی ھے کے اگرچہ حیات قیر شاعم کے افعال بھی فیر 


ا آ۵ یىی نہیں هو تے لیکننی ھم نى کو اس لئے آو يی نہیں سم کچیتے 4 وا ھا 


×× 


ارادے یا آرادہ انانیت کے ماتحت عمل میں نہیں آتے ۔ ائرھم یع 
معلوم کر سکیں ھم ارر ھمارا ارادہ یا انانھت و ارادہ انانیت کھا ھے تو 
افعال ارادی و غیر ارامی کی کرئی الچھن بغیر ساجھے نہ رہ جائے ۔ 
مباھمیت نس کی بحٹث میں یڈ کہا جا چکا ھے کہ جب تنس 
( ننس مطلق ا اعراض جسانیت انسان سے متعلقی ھوتا ھے تو نئس انساتی 
سجپا جاتا ھے ار اگر انوامع حیات انسانی کا لحاظ کیا جائے تو جب 
اعراضی حیہات شاعرہ ہے متعلق هوتا ھ تر انانیت اور جب اعراض حیات 


فی شاعرہ ہے متعلق ھرتا ھے تو طبیعت قرار دیا جاتا ھے ۔ 


ای تترم اہ تھی اسرب تردق کا غاب لساز من 
مختلف انراع اجسام ھیں اور ھر نوم کا نظام جسسمانی کچھہ نہ کچھ 
تخصیص ضرور رکیتا ھے اہر یه بحث حیات میں کہا جا چکا ھے کے 
حرکات یا افعال ٹنس '؛ ئنظام جسمائیت هر نوع کے منذاسب هھرتے ھیں ؛ 
اس طرح تفریقی بوعیت اجسام سے افعال ننس ے بھی مختلف انواع 
هو جاتے هیں - اب انھیں مختلف اترام افعال کے امتبار ہے ننس جمادی ؛ 
ننس نباتی ؛ نفس حیوانی اور نفس انسانی کی تمیز و تذفریق هوتی ھے ۔ 
اگرچهە وحدٹت ننس فی نس کثرت کو قبرل نہیں کرتی مگر بر بنائے 
اختلاف اعىال امتھازآ مختلف ناموں سے سوسوم ضرور هوتی ھے - 

نظام حیات شائرہ جن افعال کا مقتضی ھ رہ یہی افعال ہیں 
جں کو امتیازآً افعال اراصی سے تعبیر کیا جاتا هے ارر ٹنس کر انہیں افعال 
ہاصروص کے محرف هونے کی حیثیت سے انانھت قرار دیا چاتا ھے ۔ 
امل میں صساری انانیت ؛ نفس کی ایک متعیںی صورت ھے ' جس کی 
تدکیل ای مخصوص افعال هی سے دوتی ھے جن کے صدور کا نظام حھات 


ربج 


شاعرہ مقتضی قے - جس طرح ننس اس أں مخصوص افعال کے صدور کی 


7 با پر جن کہ صدور کا نظام حیات شاعرہ مقتشضی 


موی ۸مھ و 
ما بیدمتٹا اذابھیت کہلاتا فی ' نہیں - غیر مخصوصی افعال 1 صدرر 


کی بنا پر جن کے صدۂ, کا نظام حیات غیر شاعرط اور نظام حیات دیگر انواع 


۳ک 
کے 


منتخضی ھے ۶“ طبعیٍت کہلاتا ھے - 


ماھیت انائھمت معلوم کرنے کے بعد یة سجوھە لینا کچپہ دشرار نہیں 
کک ھم جس حرکت کو ارادة انانیت یا اپدا اوادہ کہنتے 
میں رہ ارچ ننس [1] کا ایک ارادی فعل ہرتا ھے مگر 
بعینۂ ارإدة ٹننس نہیں ھرتا ' یعلی اراده انانبیت ' ایک فعل نس ھتا 
ھے ارادة ننس نہیں ھرتا ]٢(‏ - بووقل جس حرکت طبیعی کو ہم ایک 
فعل غیر ارامی کہتے میں ' وہ بھی ننس کا ایک آرادي قعل ھوتا ھے مگر 
فرق یه ھے کہ حدرد انانیت میں نٹس ٢ا‏ ارادی فعل هیں اپنا یا انائیت 


ارانۃ اُناذہت 


کا ارامھدی فعل معلوم ھہتا ھے )۳ ود حدود طبیعت میں ٹنس 5 أرامدی 
فعل چرنعه اس کے صدرر ہے ساری انالئیت غھر متعلقی هوتی ھے ؛' اس 


میوسری لاہ نہد ازی نوا ۔رترم فطل چریترفرارند بر ار ہہ ۱۰۷ 1ب۸ لی( انا اازما- ا زا فی زم تہ - ضر پرافہ دس 


[0] ثُس سے مرآن یہاں ۰ تشٹس اقساقی نہیں بلک ممنلی ثفُس تی - 
نہیں ؛ اِسی طرح شعرر اثاثیت بھی ٹس کا ایک متعین قیل هے ؛ ینتا 
شعور قفس ہیں ؛ کنا پا ھے ئل هماری اثائیت کا یا ھرارا شعرر ارادہ از 
تبیل افال ٹفس ھے ؛ شعرر و ارادة نس نہیں ۔ 


شعوز اثاثیت 


٦ 

ٹفس کے آرامی اثعال کو اپ ازادی اقعال سمجھتے ہیں اور اس کي ایتدا اس طرحم ھرتی 

ھے کا پہلے ھم اپٹي ایک ممتاز شفیت محسوس کر ھیں جس کو ھم ؛ لئظ آنا یا ہیں 

پا ھم ے تیپر ارے ھیں پھر اس اماتپاز ششصیت کے ساٹھل افعال ارادی کا ثعاق مصوس 
ھرٹا ھے ۔ 


)۱ہ 


لئے غیر آرامی معلوم ھوتا ھے ۔ اس طرح معلوم ھوا کہ افعال حیات انسانی 
آپنی اناوت کے افعال کے مقابلے ٭ یں افعال طبیعی فھر ار دی معلرم 
هو تے ھیں ۱ وولہ حقذیتتاً نس کے اعتبار سے ننس ک5 کوئی قفعل ق 
ارامی نہیں ھرتا ۔ چرنعہ افعال ارامدی و فھر آرامی کی تفریق ان 


مختلف اعانبارات سے اس لے کرئی تناتض نہیں ۔ 


وگ مان کم کے افعال حیات انسائی اپنی نہعبیت کے امتبا, سے دو 
طرح کے ھرتے ھیں - یعنی افعال ار اديی و غھر آرامی ؛ اب 2م اقعال. ارادی 


و فی ارادی کی صراحدت گر تے میں - 


اشاف نوع افعال ارادی ' تعقل ( سہچنا سجھنا ) ؛ ارادت [1] 
اے,.ر _.۔_,. ۰( کسی عمل کا آزادث کرنا) اور تعمل (کوٹی عمل 
صراہمت ار 

انعال ارادی ور کرنا ) هھیں 

غیر ارادی 


ک 


اضاف نوع افعال غیر ارامی ؛ تغذ یۂ ( جذب غڈا ' سنا 


دقع فضرل ) تلمیة ( نشو و نما ) اہر ترلید مثل میں ۔ 


ھیں ؛ تعقل و اصرل تعقل و ذرائع تعقل یعنی نظام ڈھنیت کیا م ؛ 


یا حیات طبعی تنصباً کیا ھے ؟؛“ تنصیلات قصرل آئنیہ کی قر سے دیکوئے ۔ 





[1] إرادت ؛ ھارے ٹزدیک إرادت پعلي آزادہ عبل بھی ٹس السائی کا ایک ارادی 
فعل ھے اس لئ٘ے کل نس اذسافی کسي ازادے پر مچبرر نہیں اگرچا محرکات ارادہ 
متتضی آرادہ ھوں ۔ 


کیک 


تفکر و اب ۳ 
هیں جنہیں حواس ظامرہی کہتے ھیں ' یک حیات شامرہ میں اس تد 
تر 
جائیں َ‫ کسی ایسے شخصں 23 حھال پر مور کیجئے جاٛاس ک بہار 7 سن 


هو اور وا اس کے ساتھة ھی آنکھہ کان اور قوت شامہ و ذائتۂ ہے محروم جو ۔ 


ور آرتاہ ًب مر سی کہ کیا سن ار مات میں تر ھن 
کسی بات کا ھوش نہیں ہوتا ' نہ کچھہ دکھائی دیتا ھ ' نہ کچیہ سنائی 
دیاتا ھ) سکرس رتا ھضاف ای رھ سے جج ھاحدیْ 
وج سے' ھمیں أََ چیزرں کا شعرر نہیں هرتا جو همارے احساسات ظاھری 
پر اپنا اثردالتی ھیں ؛ اس ہے ایک نیجہ یه بھی اکلتا ھے کٹ ائرچۃ 
ھارے ادراکف کی ابتتدا احساس هوتی ھے ؛ لیکن کسی شے کے ادراک کے 
لئے تنہا احساسات ظاھری ھی کافی نہیں' اور بھی کچھ ذرائع ھیں' منجله 
أى کے التفات ننس بھی ھے کہ بغیر التنات ننس صضیں شعور محسرسات 
نہیں ھوتا ' اسی طرح کچمہ ارر ذھلی قرتیں میں ' جو معارنی ادراک ھیں - 
لیکن وا کوی کون سی ھیں ٦‏ اس کا علم معمولی طور پر' جب سارا ذھن اپنا 
کم کرتا هوتا ھ ' تو میں نہیں ھرتا - الببته جب کرئی فرق سیں اھ یا 
پرائے ڈھنی کاموں میں متابل معلوم هرتا ۵ے تو سجیۂ میں آتا ھے کے 
صاري اپلی یا پرائی ذھثنیت میں کیا نقص مھ ۔ یعلی یه تفریق کس 
ثوت کے نقصان ہے وایسانہ ہو سًتی تھے ۔ اس کو اس طرم سجہئے ؛ 
تر جا 


۲ 


إٴ ایک ا ھے جو مادرزاد اندھا آرو بہرا ھے ' ھم دیکہتے ھیںی کے 
تظام تعلیت وا کسی شے کے متعلق بہت کم واقفیت حاصل کر سعنتا ھے 
اس سے يہ اند از ھپتا ھے کے احساسات ظامری ؛ یعنی 
حواس ؛ کہاں تک معاون ادراکف ھیں ۔ 


آس-ھم کسی خاص خھال “وص مستغرق . جات ہیی اس حالت 
میں +؛“ ھسیں کچھ سنائی دیتا ھے ال کچھہ دکھائی دیغا ھے ۔ اس سے ہم 


اس نتیجۂ پر پہرنچتے میں کہ أدراکف میں توجۃ ٹفس کر بوا دخل ھے ۔ 


٣عام‏ طرر پر دنا بعض چھزرں کو داش سمچھتی ھے - کون ھے 
جسے مرغفزار و اب رواں کے فظارے بائث تفغریے نہ ہوتے ھوں ' مگر ایک 
شخصں ھے کے اس پر کسی دلچسپ سے دلچسپ منظر ک کوئی اثر هی 
نہیں پڑتا!؛ کسی قسم کے آنا ر شگفاتگی ھی ا میں پیدا نہیں هرتے ۔ 
یه غیر معمولی تفریق دیعیگر خیال ھرتا ھے کہ یہ شخص مردەدل ھے ؛ 
ُآس کی طبیعتا میں اس آسم کے حسوات ڈی نہوں ھیں - یہ ھے نتصان 


اےشساسشائت ٹنی۔ 


۴ سے پک وت 0ی کت سے ملذا ھا کو ھم 2 تی “ صوربتا 
نہیں آنا ' یه ھے قوت 0 


۔-۔اگرچۂ بارھا ایک ھی و ک5 ہت 7 اجتماع سے ایک هی قسم 

کے نعائےم ایک شخص دیکهۃ چکا ھے مگر پھر بھی ت-- قسم کے آسباب 

کو مجدع دیکھکر اُس کا ذھى نتیجه کی طرف منعتل نہیں هوتا ۔ 

مث اُس نے سرک جب اساتعسال کیا کھانسی بشار میں مبتلا هو گیا 
۷ 


ہیں کے 

: : 097 یں اوہ 
مگر آے پھر استعمال کر دھا لے دو اُس 3 دھن ہطللتا تحجریپاٹ 7ر گی 

بک وا : تعن ری سا کی نت 
طرف ‏ لتتل نہیں ھرتا ؛ ی ھے نتصان یا فقدان ' قرت انتعتال ھی :؛ 

7 ۱ .: ۹(۲ ۴ 7 

یجن بعش اشہاصس معمولی معمولی باتوں بیے ٭ ۔خلافت .اس مہتتاہيی 

عجچیتی نعائم لکالتے میں ٠‏ مکل شم +یں یڈ بات نہوؤں کہ کسی 0 چیں 


۸۳م 


جبیں کو علامدت غم پلہاں سجھیں ' معلوم ھوا کہ ای ام ' تقوت 
واھمے کا ھے ۔ 

اس طرح معلوم هوأ کہ ذرائع تفکر حسب ذیل هھیں : 

[ -۔حواس ظاھبی ارر یہ تمام ذرائع پر متدم ہیں - 

۲ -۔۔تہجۂ ننس ۔ 

٣مّت‏ آکھا ای ٹنس ۔ 

٣-.قوہت‏ ۔حافظہ ۔ 

۵--قہت انتقال ڈذھن 3 

1 ۔۔قوت وأھمة - 


رن جانے نظام ڈھلیت ١‏ اکر اُس نظام پے ایگ شے سی نعل 7 بہائے 
تو پورا نظام بیکر هو جاتا هے ۔ 


جب ھم کسی نامعلوم شے کے ماتعلق کچھہ معلوم کرنا چاھتے میں 
تو انھیں ٹرائع ہے کام لھتے میں ' اسی عل کا تام 'عمل فعر و تعتل کے ؛ 
لی یہ ذرائم کس طرح ارر کہاں تک معارنی تعتل ھیں ' یہ معلرم 
کر کے لئے فرداً فرداً ھر ذریعة تفکر پر فور کرنا ھوگا ۔ 


اثر آپ ماھیت احساس پر فور کریں تو احساس کو ایک طرح کی 
حرکت انفعال و تاثر پائینگے ؛ جس طرح ؛ حرارت ٴ 
ماھت احساس 9 
ووشنی ؛ اواز وفھرہ '“ مخٹتاف عوامل مرثرہ فضائے متصل 
ہیں ایک تموے یں ک* دیتے میں پہرھیںی موشثرأات مہشتلنہ کے آثر سے اعص اب 
احساس میں ایک حرکت التعال و تاثر پھدا ھرتی ھ ' ای کو ھم 
ا۔حساس یا کسی شے کا 0 سپوس ھونا کہتے میں - معمولی ماور ُر تو 
کہ ھم اُسے کسی قسم کی ؛ کرئی حرکت سمجیۂ سکیں مگر جب موثرأت 
شدپد و ری هو ے ھٹیں تہ" نمایاں طور پر م٭ہحسوس ھوتا تقے کہ واقعی 
اش پاتے خارجی کے اثر سے اعصاب احساس میں کوٹئی حرگلت بیدا ھرٹتی 
ھے ' سھشٹ چی پکار سے کانرں میں جبہاجھذاہەمی پید!ا هو جاتی ھے؛ 
تیز ررشنی سے انکھوں میں چکاچوند ' تلبالھسی ( خھرگی ) پیدا هو جاتی 
ھ ' زیادہ ترش چیزیں ہے زبان اذیت پاتی ھے' سخت سردی میں 
جسم سی هو جاتاھ ' اسی طرح ارر شدید مرثرات کا اثر نمایاں طبر پر 
معلرم ھرتا ھے ۔ اسی ہے ھم اس نتیجۂ پر پہرنچتے ھیں کہ کینھیت 
احساس ایک حرکت الفعال و تاثر ھے ۔ 
ھ؛ اس لئے اُس کا احساس بھی مختلف حواسوں ہے ھوتا ھے ' آواز 
کانوں سے فا نتہ کام و زبان سے ٠‏ پو ٍ تياكے سے شہل : دنگ فاصلہ وغی ا ٍ. 
آنکھڈ ہے ؛ گرمی سرٹهی ؛ سخثتی ٹرمی ؛ جسامت وغفھرہ چھوۓے سے معلرم 
فری اد 


ج7 


مگ احساس 1 لئے ٹ۱ لازہی شرطیں یی ١‏ ایک ک5 تعلقی ت7“ نظا 
شرايٍط احساس ۱ 7 
۱ دوسری ک5 تعلقی شوں ننس سے ٹے یعلٹی نقٹس تا مان 
اأحساس ھرٹا یا الثتذنات نغفس ۔ 


پہھلی شرط تی ایت کا اندازہ اس ہے کیجئے کە جب بعض امراض 
دسافی کی حالت میں ' تظام عصبی میں کچہے نتص پیدا ھو جاتا ھے 
هر ۔حابیے کے اععبار ہے ے حس ہو جاتا ھ - اسی طرم ننس کا آمادۂ 
کے لگھے ھے ' جب ھم کسی گہرے خیال گی ڈارب جات یر 0 - کوئی 
بات سے دیتی ‏ ھے نہ ا خی دیتا ھ ا کالازیہ اتضان بصر یی ' 
ورای . دکمائی فنانی والی چوزیں ا ا فی ساعہت پا اوائنین 
آپنٹا اثر دا می نیں یی عم ال رات ننس کی دجہ للے شسرؤں أكْ 2 شعحور 
نہیں هوتا ( اس طرح ابر اس صررت میں کسی شے کا احساس' عدم احساس 
کے برأیر هوتا ھے پا متحسوس ھرنا ۱ 404سوسں 5 ھوے کے مرادف هوتا ٹالے اس 


١ 7 7‏ لہ ۱ سا " کہت جج 7 
ری ... هیں 'کیثقیت احساس وہ حرکت ھے جو موثرات کے اثر 

شرر ہے' اعصاب میں پیدا هوتی ھ اور شعور وہ تیف ننس ھ 
ہو سیز کیفیت احساس هے - اس کر ایک مشال کے ذریع ہے سجھئے ۔ 
ض کیجئے ؛ ھدارے جسم پر کرئی چنعاری پڑ جاتی ھ اور میں جلن 





2ٍ 


٭علوم ھرتی ھے تویة جلن وہ کیٹیت ھے جو اتصاب احساس میں پیدا 


2وی ھقے او معلوم هوٹا چسے کہتے میں بے وا کیفیت ھے جو شود نٹس 
میں پھدأ ھوتی ھے - فور کرنے سے درنوں کیدیٹٹوں میں فرق معلوم ھوتا ے ؛ 
پہلی کیفیت احساس ھ اور دوسری کینیت جو پہلی کیفیت کی سیز هے' 
شعورھ ' اس طرح احساس کیثیت عصبی اور شعور کیثیت ننسی اف ۔ ید 


دوسرا ذریعة تعقل ؛ توجه نفس ھ ۔ توجہ ننس کیا مے ؟ ننس کی 
ایک حرقت ڈھنی جو تام ذھلی قرتوں کو ایک مرکز پر جمع کر الیتی 
' کبھی_ وہ مرکز کوئی تصور ھرتا ھے “٠‏ کبھی کوئی تاثر یعنی اس آمادئی 
جمعیت خاطر کے لئے کچھە اہ کچھة اسباب و مصرکات ضرور هرتے ھیں ؛ 
ما کبھی کسی شے سے دلچسپبی جانب توجۂ هوتی ھے اپر کبھی کسی شے 
فی ایت ا احساس یا جذبات غم و الم و شویق و سصحبت وفھر ۔ 


برخلاف اس کے صارا ننس ان اسور کی طرف موجہ ھی نہیں هوتا ء؛ 
جن سے اُنے دلچسپی ئہ هو - جن میں کوئی کشش نہ ھو ۔ جن میں کوئی 
أھمیت نہ ھو یا جو موثر نفس نہ ھیں ۔ یھی وج ھے کۂ مختلف اسور ہے 
دلچسپی کے مدارے مخعلنۃ کے ساتمہ توجہ نفٹس کے درجات بھی مختلف 
مرتے ھهیں ۔ 


فی 


|۔-۔انکھوں سے تقوھم کو شعل وصررت ارر متعلقات نظر ھی معلرم 


ھرتے هیں ' لیکن بلا تال و تفر کسی شے کے دلکش هھونے کافیصلۂ ھم 


کھونعر کر لیتے میں ؟ 


خفز قید 


2-0 لہ ۱ گل 2-2۰۲ ع 





ا ال فاقہ ری را ا یی :60 





یشک 


اس گال سے _ صرف آواز سنائی دینکی ہے ٠‏ لخماٹ اد گرشمت 
٦‏ چانقزا سا قرار دی جائے کس حاسے کا کام ھے ً 


۳۔۔کسی شخص کی مصیبت کا حال سلکر ھمارا دل کھوں پھر 
ادا ھے ؟ 


٣۔۔بعشض‏ امور ھم کو شرمناکف کیرں معلوم ەرتے ھیں ٦‏ 
۵۔مرفزار و آب رواں کے نظارے یاعث تفریے کھوں ھرتے میں ؟ 


۹۔۔۔اى امور کا اندازہ کوی کرتا ھے ؟ 


آپ ۷ی کہپینگے گ سصارا دل ٠‏ نہیں وک اجس اسات ننس یی هٹیں ١‏ 
جو أنى امور کا اندازھ کرتے ہیں نے يۓ کام ظاھری حولسوں کا ھے نہ 
قور و فکر کا ۔ 


اشیائے کالنات میں بعض خصوصیات تو ایسی ھرتی میں“ جن کر 
ھم آچ ظاهری حواسوں ھی ہے محسوس کر لیتے میں ؛ یعنی تام مظاھر 
شعل '؛ آوازیں ' خوش ہو ؛ یدبو ؛ ڈائتے ' گرمی - سرهی ؛ سخاتی ؛ نرمی ؛ 
وزی اور جسامت وفھرہ - اور بعض ایسی کۂ أُن کاعلم بقغھر قور و فکر 
و تجربۃ و مشاھدہ ھم کو نہیں ھرتا - مث اشیا کے مخغی خراص یا أی کے 
مفاقع و مار - 


یک دولوں قسم کی خصرصیاتیں جب ارے علم میں آجاتی میں تو 
میں سے بعض کو نفس پسلد کرتا ھے ' بعض کو نا پسند ؟' بعض کو 
قبول کرتاھ ' بعض کو رد بعض کو اچھا سمجھتا ھ ؛ بعض کو برا؛ 
کرٹی شے گرارا هرتی ھے ' کوئی ناگوار - 





٠58 ان‎ 


یھ مرفرب رو غھر مرفوب کی تمیز و تفریق احساسات لفنس هی ہے 
وابستہ ھے ۔ اگر یه احساسات تھ ھوتے تو له ھم کسی شے کو پسلد کر سکاتے تیے' 
لە کسی کو ٹاپسند ۔ یعنی ُہ کسی شے کو پسندید؟ کے سکاتے تھے لۂ 
کسی کو نایسندید؟ ۔ 


اُأس ملرح اشباءه کے میں ۹ قبےم 3 ادواکف هٍ أآحساسات نس و سے 
اقر یه کہا جائے کے إشیاء کے حسن و قبم ؛ اچھائی برائی کا ادراکف 


شے کو پسندیده نا پسندیدہ سجھتے میں ' کسی حا ہے نہیں ؟ 


اشیاء کی وہ خصرصیتیں جن کو دم اش ظاھربی عراش سے +ەسپس 
کر لیتے ٭ں ان کا پسند نایسند کرنا + بالعل کھلی ھرٹی بات ھے کہ 
حسیات ننس ھی کا کم ھے ۔ اب رھیں وا خصرصیتیں جن کا عام تجربۂ 
و مشاھنہ سے هہتا ھے ہا جن کو ھم مفیٹ و مضشر تجربہ و مشاھدءہ سے 
سجپتے ھیں ۔ شور کرتے سے معلرم هو سکتا ھے کہ أن کا پسند و ٹاپسند کرنا 
بھی ننس ھی کا کام ھ+“ اس لئے کہ عتاً' توھمۓے اس قدر معلرم کیا 
کے یے شے معاروں متاصد حیات ھے آرو ره شے مخاالف لیکی مشضرومنیود 
کو پسند و ٹاپسند کرنا تو احساسات نٹدس ھی کا کام ھے - مث ھم کالب 
کا پھرل دیکھتے ھیں '“ اس کی خرشبو سرنگھتے ھهیں ۔ رہ میں خرشا 
معلوم ھرتا ھ +؛ سارا ننس اُسے پسند کرتا ھ ؛ یہاں گلاب کی شکل ' 
. نگ اور خشجو وفیرہ یڈ تسام حصرصینتیں آیسی هی تیوں کے جسی کو ھم 
نے ظاھری حواسوں ہے محسوس کیا ارر ننس نے اُنہیں پسند کر لیا أور 


گلاب کو ایک پسندیدہ شے سمجھا۔ 
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اب گلالب ٠‏ بعضش خصہمیتیں تجرے ہس !ا ٹ؛ ھوتی 
ُس کا منیں صحت - را اس أمتبار سے بھی ننس 
و ھی کرد سا 2ھ نت ھ یی ست زا 

حقیقت بے ھے کۂ پسندیدگی وو ناپسندیدگی کے تمام تاثرأت 
ننس من ٭ی بیدا هو لے دەؤں اور بنیاہ أن تاثرات کی اإحساسات ننس 
هی میں + ٹفس هی میں بطرر خوں استعداد عوامل مہخغتثلنے ے تسیز ہ 

تفریق کی ے - 

اثر یه کہا جائے کہ بعض اشخاصس ایک شے کو مرغرب سجھتے ھهیں ؛ 
کی کچپۂے پسلند ھے تو کسی کو کچیۂ ' اس صررت میں ؛ اأحساسات ننس 
کی بنا پر؛ کوئی عام حکم کسی شے کے اچھے یا برے هوئنے کا کھرں کر لایا 
چا سکتا ھے ۔ اور اُس صورت میں یہ احساسات کسی صحیے علم کا معیار 
کھونر هو سکتے ھیں ؟ٗ 
منقسم میں ' یعتی احماسات نرمی' احسامات صللی یا ترمی ؛ 

احساسات نوعی و5 اأحساسات همیں چو ھر انسانی ہیں مشکرک ھو تے 
ھیں ؛“ صنعيی وا احساسات هھیں جو هر صنف انسان میں حالات اصناف کے 
اختلاف و اختصاص کی وجه سے خاص هھوتے هیں ؛ 


اور شخصی وہ احساسات ھیں جو هر شخص میں اس کے شخصی آفکار 


یگ 


اس طرح هر شخص میں تین قسم کے احساسات ہوتے ھیں ' وعی ؛ 
متعلق ؛ اس کے پسندیدہ یا ناپسندیدہ ھرنے کے امتبار ہے یا مرغوب و 
غیر مرغرب یا بامث انیساط و انتماض ھوئے کے امتبار سے لایا جاٹھکا ٠‏ اس 
کی صحعت میں کیا شک هو سکتا ھے ٠‏ 


عام طور پر انساىی جی چیزرں کو ناپسند کرتا ھ ' أُن ے ناپسندیدہ 
ھونے میں کس کو تاہل هو سععا ھے ؟ اب رھے وہ حسیات جں کا تعلق صرف 
اصناف و اشخاصس ھی ہے قے آغ کی بنا پر البٹتۃے کوٹئی عام حکم نہیں 
لمایا جا سعتا ھ - اس اجمال کی تنصیل یءے ھے کی 


وا احسات جو جملہ افراد انسانی میں پائے جاتے ھهیں یعنی نوعيی 
احساسات یۂ ھهیں ۔ ٰ 


|۔۔۔احساس انانھت یعلی اپنی انانھت کا احساس ' یۂ وہ احساس 
ھے جس کی بنا پر انساىی خود اپنی ذات کو قدر کی گا سے دیغنتا ھے - 

۳-۔۔احساس شجاعت '؛ مخالنات عزت و فھرت اُسی کی بنا پو_ 
قابل من اأفعت معلوم هوتے ھیں - 

۳-۔ اُحساس غضب ؛ نامرضیات کا یز یه حاسہ بھی ھے ۔ 

ؤ سای ىھت ۶ سی سے مقیات ۷ کتبا قرتا ف2 


إ1-۔۔احساس ٹنفوت ؛ مکروھات کا إمتھاز اُسی 7 وابسنے ھے - 
۸ 


ہ٭>ے 

۷سب احساس 4 و ہشا یا ھاسہ چتال : یہ5 حامے ! جمال کا . چاقھے 

۹ مم اکن حساس مسرتا ۱ سو ئدا بشذش مور 93 اندازہ کو نے ولا َ 

+| --!حساس ٢‏ باعث +۰ ١‏ ا حساس دم هی سے معلوم ھوتا کے - 

۲ -۔ا٘حساس شوق علم علمی داحچسپبی اُسی حجاسہة سے وایستتہ 
ڈەرٹئی ھ 

۴ -۔۔دوسروں کی ۸٥۹‏ ہتٹا ک احساس یا یھ اس شقمدرفدی 7 

98- حا 'ضیر؛ عملی زندگی * ہیں امتیاز حقوق کرنے واإلا ۔حاسۂ ۔ 

1-۔إاحساس حھرت ' حھرت انگھز اسور کا احساس اسی حاسه 
سے رآبسانہ ھے ۔ 

۶۸۔ماں کی مححدت اولأد کے ساتيے ؛ اگروچہ احساس مححبت ھی 
کی تحت میں ھے مگر بامغبار کیف ایک خاص امتیاز شرور رکھاتی ھے ۔ 

۹ --احساس مدلیت یا حاسۂ تمدر,یسندی ۔ 


یة تو و×ا بسیط احساسات ھهیں جو فطرة وع انسانی موں پائے : 


نا نہ با مم ہیی 





سے سس 








را ید میس پیر پمیر ایطططا: وہ +× نوفراطا اہ ۸ ×مویزجط دع اہ و یروں ومسووہسوھمیتر 7 


[1] فماا وع انسائی ی میں پا ائے چاۓ کے می پا ھیں کک را حتت 7ك قعلات 
میں اگرچ× اظہار أك کا رتا ھوتا هھے ؛ ان میں ہے بعض احساسات تو آپسے ھیں کل ان 
کے آثار زمائل غیرخوارگي هي سے معلوم ھرے ھیں مث خوت ؛ عضپ ؟ ریت ؛ ثقرت وغیرۃ 
ارر کچھکا اپے ہیں جن کا - ٹدریچا شر و ثیاے ڈھنی کے ساٹھلا ساتو> ھرٹا ھے ۔ 


۰۰ء۰ 


جاتے نہیں اب نہیں اۃحساسات کی بنا ٹر فہم سلم کے آثر تدیے تمام 


٤امل‏ النطرت انساثوں ہیں بعش مہرکپ اۃحساسات بؤيی ہیا ھوے میں ِ 


مث - ا ساس شتعصی ہتا سے خردداری و خرداعنمادہی - 
ساس شجاعت ہے ' اسققلال ؛ ھمست ۶ٴ اقدام ۔ 


ایجابی مطرر پر ۔ 
ا!٦حساس‏ مدردی سے ٠‏ ایفار ٠‏ ستغارت رحم ۱ گرم ٭ 


أآحساس ضسیر سے ؛ دی انت “ امہانىنت ' عدالت ' راستی ' اپنائے عہد ٴ 
خوش معاسلگی ۱ 


احساس غم ہے' صبر؛ سلبی طور پر ارر قریاد و اظہار غم ایجابی طرر پر - 
اأحساس مہلہت پذیری بے ٍ احساس مدح مثذا - 


إحساس تمدنں پسندی نے احساس سیاست و 
بے پیا هو تے هیں “ احساسات ترعيی ٭ہیں ھے ۔ 

ہی و احھساساث میں جس کی بنا پر ھم محسرساأت ۹ مر کا گا کو 
قابل تبول “ مرفوب ؛ یسندیذ؟ ذ گوارا ۱ اچھا ٭ أھم دلچسپ سومان 
3 


مرغوب ؛ نایسندید؟ + ناگوار برا۰ غیر أ مم “ غیر دلچسپ ' باعث تکلوف 


مہضعالف ۱ پریشاںکنی غمانگھز : جانفرسا ۱ وغیرکا ناہوں سے یکا لیڈ 0- 


طور پر موسوم کیا کرتے هھیں ۔ 


غ3ا 


یی الواقع یڈ امو ان احساساٹ ہے کہاں تک وابسانگ دھیں ؛ 
اُس کا اندازہ کرنے کے لئے ' ایک حاسۂ جمال ھی کو لے لیجئے ؛ اگ رے 
عاسے ھم ہیں لے هو تی لاکوع کوئی سمججپائے کہ بہار پیگیں زەردیں 
مرفزا ' شہابی شاق ؛ نھلگوں آسمان 'تاروں بھری رات ' مٹرئم آبھار ؛ 





پرسکوں _وادی کوھسار ؟ سامعدٹواز نغمات ' اور سام مناظر و مظاھر رنگ , 
ہو ' دلعشس و گینایرور ھیں ' مگر ھم کسی طرح نہ مارىی سعینگے ۔ 

جب مظاہر جال کی دلکشی ا احساس ؛ حاسۃۂ جمال ھی پر 
متحصر مو تہ اشیاہ کی دیگر خصائص زشت و خرب کا احساس ؛ دیک 
احساسات : کھوں دہ مبئی سمجھا .<ائے ؟ 

یہاں تک تو ثوعی احساسات گی تشررےی و توضیںم تھی ' اب صننی 
اأآحساساٹ +لاحظۂ فرمائے وا ولا یہ ھیں ۔ اأحساس توەبیہت و وطذیت ۔ 

ابی مخصوص معاشرت کی عؤت و قدر ۔ 

اپنے مخصوص رسم و رواي کي خوبی کا احساس ع 

خار وطن از سنبل و ریسان خرشتر ۔ 

شخصی احساسات کی تشریم یه ھے - 

ار انسان کی باعقبار اشتراک نوعدیت دیکھا جائے تو هر انسان ؛ 
خواا م×ا ٹنیا کے سی ۔حہۂ کا رھنے والا ھو آ, کوئی زان رکھتا ۵و ' کسی 
وفع قطع اور صورت شکلی کا هو ' انسان اف ' لیکی اگر بامتیار اختاف 
صننیت و شخصیت دیکھا چاے تو دو انسای کسی ایک بات میں بھی آپس 
یں نہیں ملے ؛ قطع نظر وشع و لب کے صورت کا اختلاف ' قد و قاہتی 
گا اختلاف ؛ خد و خال کا اختلاف ' زبان کا اختلف ؛ یه تو ظامری اختلافات 
ھیں ؛ باطنی لحاط سے ' ہمافی ساخت کا اختاف ؛ قھلی تبتیں ‏ 


اخقلاف ؛ افکار کا اختلاف ۶ اطوا, کا اخلاف ؛ ایک دو اختتلافات میں ۔ 


کرت-.9, 


دیکھئے ایک هی حتیقت یعلی ٹس السانی ؛ کس قدر مظام 
مہ+نلنہڈ میں دوسا ھے اد( پھر بے سبجب ؛ بشیر کسی نظام کے نہوں “ أشتراکف 
و اختلاف کے بی اأُسباب ھمیں ۔ ٰ 

اج سید اُسی طرح ٤‏ اگرچڈ ا ھت‌اسارت ٹوئی تسام انساٹروں ںی +دشٹرک 
درتے هیں ' پھر بھی مرضیات و ٹامرشیات کا دائرہ ھر شخص کا کچوۂ نل کچیے 
مختلف ھوتا ھی ھے ۔ یعنی هر شخص کے احساىات برعی کے مسحسرسات 
میی کچپۂ تفریق ھوتی ھی ھے - اور یۃ نتیجہ ھرتا ھے حالات گرہ و پوس 
کے اختلاف ا ؛' مثاً زیقمیں احساس نفرت ھے اور اس کی بنا پر وہ منعدد 
چھزیں کو قابل فرت سجھتا ھے جن میں سر کچھە تر ایسی ھیں 
جن ہے تام انسان نفرت کرتے میں اور کچھە ایسی ' جری سے اور لوگ تو 
ننرت نہیں کرتے صرف زی ھی أَ سے ثغفرت کرتا ھ ' مثاً مشادذل میں ' 
ْ7 سیر و تنریے سے ٹثقرت ھے ۶ علاوم میں ؛ ریاضیات سے نفرت هے ؛ اخلاقیات 
میں ؛ تل کر بزدلی کا مرادف سمجھتا ھ؛یە ھیں زید کے شقصی 
احساسات ۔ 

ص.چور ڈاکو ' بدمعاش ؛ دنیاکی نظر میں ذلیل ھوتبریگر وہ اپنے 
آپ کو ایسا نہیں سمجھتے ؛ یه ھے شخصی احساس - " ٰ 

سے ست بعض اشخاص میں ناقصی ألفطرت ھولے کی وجۂ سے ' بعضش ترعی 
احساسات جبلی طور پر نہیں ھوتے ' اس لئے ان کے اضداد پائے جاتے میں 
مث احساس غھرت نہیں ھوتا ' اس لئے پغیرتی و یحیائيی پائی جاتی 
ھ حاسة شجامت نہیں هرتا ' اس لئے بزدلي پائی جاتی ھ ' یه شةصی 


بعض اشغاص میں مغخالف فطرت تعلیم و تربیت کے اثر سس بعض 


٭* 


نبھی احساسات ضعیف و مردہ ھو جاتے میں اس صورت میں بھی حسیات 


کا جا 


مردہ کے اداد ََ ون بیخا هو جاتے دیں “ مکل احساس عزت کے بچائے 
دڈائہں ھ٭دردی 09۶ ۓے روکكشی ' سخاوت کے بحجائے بل در یک شخصی 


اآحساسات میں 7 


ں۔-بعض امقات ایک حاسۂ دوسرے حاے ہے مغلوب ھوگر ایک 
شخصی حاسۂ کی بنیاد هر جاتا ھے مآ فلبع ٭حبیت ؟؛ قمرعزت و "- نے 
پنھاز کر دیتا ھے یا فلبةۂ خرف و غضب میں انساری خلاف عزت و ضمیر 
باتوں 5“ اختیار گر لیٹتا ھے یہی صورت اُنتہائے رقت یعلی حرص و هوس 


میں ھوتی ھے ' ۔ 


ہ۔- بعض أاوقات کوئی ۔حاسۃ نوھی' مشق یعنی عمل پھهہم یا کسی 
شخص کی فطرت مخصرص کی رجہ سے ؛ غیر معمرلی ارتتائی صورت اختیار 
کر لھتا ھے ۔ مثلا صدردی ایک ۔حاسۂ نوعی ھے - مگر بعض اشخاص میں 
یة حاس اس قدر بچھۂ جاتا ھے یا پیدائشی طور پر بڑھا ھوا ھرتا هھے کے وہ 
کسی شخص کي مصیبت دیکھہ ھی نہیں سائتے ۔ اس لئے ایسے مراقع ہے 
گریز کرتے هیں یا گریز کرنے لگتے ھیں ۔ 


و-۔بعض ارقات ؛ النحطاط احساسات سہ بھی شخصی احساسات کی 
بنیاد پڑتی ھ ۔ مثاآً حاسۂ رفغبت کے انعطاط و تنزل غیر معمولی ہے ایک 
عام پرفباتی جو رھبانیت کے مرادف ھوتی ھے پیید! هی جاتی کے فرشکےٌہ 
احساسات نوعی جب آپنی حدود سے متجارز هو جاتے میں تو شخصی 
احساسات کی صہرت اخعیار کر لیتے ھیں چاھے تنجاوز ان کا اعتبار ارتتا ہم 
یا بامتبار اُنحمعطاطا ۵ تنزل 7 


3-ےدیعش اوقات دو ۔حاسے شغصی و توعی آپس ست جا مخلرط ھرکر ایک 


تیسرے شخصی حاسۂ کی صورت اخاتیار کر لیتے هیں مثاً احساس انتتام 


و" کا 1 


و بزدلی یا پست ھنثتی و وشکا کی ایز ش سے حسد پیدا! هو چاتا ھے او 


ے۔۔ دقع نامرضیات و حصول مرضیات کے ذرائع هر شخص کے افکر 
۹ حالات کی بنا یر مختلف ھرتے میں ' اأس طرح بعضش شخصی اأحهھساسات 
بھی هر شخص میں جداآئانہ طرر پر دفع مشرت جلب ملنفعت کی بنیاں 
ھوتے ھیں ؛ کرٹی اکتساب معاش میں تجارت کو پسند کرتا ھے تو کوئی 
زراعمت کو ' کوئی مجادلۃ حیات ؛ تذازعۂالبتا ٭یں مد‌افعت پہثر سمجھلتا 


ط--اخقلاف سن و سال کا اثر بھی احساسات پر هوتا ھے ۔ بعضی 
چیزیں بچپن میں اچھی معلوم ھوتی ھیں ٭گر وہ جوانی میں مرغرب 
تنہوں موتیں - اأس طرح اققضاے عبر ہے بعض مخصوص شخصی احساسات 
پیدا هو جاتے هیں ۔ 


ہی--بعض اوقات کوئی ۔حاسڈ تام اأاحساسات ٹڈ چھا جاتا جانے مل 
انتہاے غفم > یں کوئی أحساس انسان ک“ نہیں هوتا ےہ شخصی حداسےة لچ4 


حسی ط ۔ 


ک۔۔ اخٹلاف مزاے و ڈھلیت ہے بھی بعض جدید احساسات پید! ھو 
جاتے هیں - ملا بعض مشتعل مزاے بات بات میں مشتعل ھو جاتے ھیں ؛ 
با بعش وھمی اٰشخاص بات ارت “موی وھم کرنے ھیوں :- 


ل۔۔۔امراض ک آثر فی احساسات >ہیں۔ تبدیلی ید کٍ“ دیتا ھے وو 
بعض جدید احساسات پیدا هو جاتے ھیں - خوش مزڑاے آدمی بد مزے 


مھ جچاتا قے س 


گے ےك 


م-۔جس طرح فہم سلیم کے آثر سے بعض بسیط نوعی احساسات سى 
تسام مل النطرت انسانوں میں کچھ مرکب نوعی احساسات پیدا ھرتے میں 
سی طرح افکار ناقص و کب فھمی سے بعض انسانروں میں انھیں بسیط نوعی 
احساسات سے کچھە شخصی مرکب احساسات بھی پیدا ھو جاتے دیں مٹاٌ 

احساس شخصیت ہے ۔ فرورو؛“ تعبر؛ فھر و مباہات - غضب ہے ؛ 
خصومت عام ' جدال پسندی ۔ 

الس سے آپ اندازہ کیجٹے کہ شخصی احساسات کیا ھیں اور وه کس 
طرح بیدا ھرتے ھیں - اأُحساسات شخصی کاتاے ھی ھیں مگر : کی 
آفرینشس بھی احساسات نوعی سے ننھاً پا اثباتاً کوئی نگ کوئی تعلقی ضروں 
رگھتی تھے ۔ اس طرح نوعی احساسات کے تعلق اور افکار و حاللت کے اثر سے 
شخصی احساسات مرکب ھرتے میں آرر یہی صورت صنفی احساسات کی 
بھی ھے ۔ خلاصۂ یۂ ھے ہیں 

احساسات ٹنس انسانی کی تقسیم و ترتیب یوں ھ - 

احساسات نوعی 


۴× موہ چیہ یہ حاطردم۲لاجی): بر ۰۰۹(۷( این یمر پنعافرور اکور 0یز سریی نید .۶اد تام یہ وو رووا ہی ا 


۶7 
۔ 


5 
مرئقب ات صذغی 
موکب ا شخصی 
ائر کہا جائے کک احجسا سات ٹٹنس کا وجرد تو تسایم ؛ لیکن کرئی 
حاسة نس فطری نہیں هرتا صرف تعلیم و تربیت کے نتائے ہیں - چرنکۂ 
تعلیم و تربھیت هر شخص کی مختلف ھوتی ھ ' اس لئے احساسات بھی 


رآ[ ۴ ۲ 


مختلف ھرتے ھیں آرر چرنکۂ یة فطری نہیں ھوتے اس لئے اِن کی بنا پر 
کوئی عام حکم بھی نہیں لگایا جا سعتا ۔ 

یہ شبیة نتیجۃ ھے ؛ حتائقی فطرت سے ناواتفیت کا ؛ فور کھیجئے بھے 
میں جب کچھہ بھی تىیز نہیں ھرتا پھر بھی یه امتیاز هرتا ھے کہ ارریوں سے 
اُسے نیند آ جاتی ھے اور کرخت آواز کو سی کر سہم جاتا ھے اور رونے لگتا ؛ 
ٹنس کا یه احساس ؟۔ ادراک جمالیات ؛“ جسے کہنا چاھئے ؛ کچھہ انسان 
ھی ہے شرع نہیں ھوتا بلعہ جہاں سے آثار حیات نمایاں ھونا شروع هوٹے 
ھیں رھیں ہے یہ احساس بھی نایاں ہونا شروع ھوا ھے ' پھولوں اور 
روح پر نعمات دلنواز کا أثر مشاھدہ کیا گیا ھے ۔ اسان تو انسانں هھے' چرند 
پرند اھ بچیں ہے محبت کرتے ھیں - پھر انسانى کو آپنی ارلاد محبوب نۂ 
معلوم هو ؛ بے جب 'پھولوں کو دیکھکر تالیاں بجاتے ھیں 'نو کبھی آپ نے 
فور کیا کہ اس کی کھا وجه ھے ؟ یہ تو ذرا ھوشیار بچیں میں ھوتا ھے لیک 
۳۔ ۴ مہھنے کا شھرخرار بھی ۔چراغ کو دیکھکر اُس کی طرف لہایت خوشی 
سے ھسکتا ھے گریا کہ اس احساس میں وۓ× پرواۓے کا شریک فا 


وا چیزیں جن کو براہ رواست ھم حواسیں سے محسوس کرت ھیں اور 
وا جن کو اس طرح ٭حسرس نہیں کر سکتے' دونوں جب ایک دفعة 
صارے علم میں آ جاتی ھیں تو أى کی ایک یادداشت سارا ذمن رکتا 
مھ ۶ وہ یادداشت کس هیمت و شعل میں حرتی ھ آیا کچھہ نتوش ھت 
یا کوئی اور صورت اننعال ' ھنوز ھمیں اس کا علم نہیں ۶؛ اتنا جانتے ھیں 
که اگر کوئی شے حافظۂ میں ھے تو ون توجھ ننس کے ساتمه ھی سامنے آ جاتی 


۹ 


۱ 


واقعات ڈیؤسہتا کی 3سکھہتا اود معلومأات گی گخرت تو رم پان قے 


ک اگر رے اسور معرض تصریر میں لئے جائیں تو دفثر درکار ھرنائے' مگر 
قدرت نے یک ام صرف مخثتصر سے دماغ [1] ہے اس طرح لیا ھے کە اح ل‌نظر 
متجحیر میں ۱ سجتحارن الام گریا 5 ایک ارم صمیر ٠‏ ٹیا عالم کیچ ت'"- با 


ایک آیگینۂ معلومسات کا محزیمے ھے ۔ 


ھم کو اھ حیات شاعر ارر تعقل و تنعر میں قوت حافظۂ کی کس حد 
تک ضرورت ھ ؛ اس کا اندازہ کرنے کہ لئٔے آپ یه سوچئے کە ائر قثوت حافطلہ 
۰٠‏ ۰ 2 ٴ1 
ھم میں نہ رھی تو ھمارا کیا حال هو ۔ ھم اس بنچے کی طرح هو چائیں ؛ 
جس کا ڈذھن هر قسم کے معاہرمات ہے خالی ھہتا ھے - لرگ بنچہ وفانہ وئانہ 
معلوماتا “ہیں ترٹی کرتا مگ میں یک با !گی نگ ھھ ۔ مر تم کسی ڑّے 
ک علم حاصل کریں وہ اُدھر بھول جائیں لہ کدچچہ سو سکزں لگ مس لم 
سعیں انتہا يە ھے کہ بات بھی تە کرسعیں اس لئے کہ بات کرنے گر لئے 
بھی لنظوں اور کلموں کی ضرررت ھو اور اُنى ہے ھمارا ذھن متحررم نو 
تکامعیں ھرتی هے کٌ جب ھم کسی امر پر فور کرت ھیں تو معلیمات کا 
تام سرمایة قوت حافظۂ ھی ہے مستعار لیتے میں ۔ 


و ت انتقال ذھبی 


وی او کے ڈو سہتا ھیوں - مگر دس مسوتحمد پر جەئىس بات جُْ ہا آنہ کی 
سرت َّ ٭ آسہ ید نہیں اق ' زی ۓ 2 اُس کے ساتهھة فریب کے سس 


سے معرو پھر ہو 


7 7 ا عو وو مبدائے اعصاب ھے ؛ چو فغائیں ۲ شرائیں ذارزد . سم 
پعلی مخز سے موکپ کے ' نشریم کے لئے نس تشریعات پدن کی طرض رجوع کرنا چاھئے ۔ 


ہک 


مگر پھر بھی رئا اُس کی باتوں میں اتاج آپ کہیں گے 5گ وک ئےوقوفکا 
ھے دیگپنا بے ھے کے ان کے ڈھنی قوتوں میں کیا کمی ھے ٣‏ قوت انقتال ْ 
ذھن کا یہی کام ھے کہ ادنی سی علامت مشابه کی بنا پر ' تمام واقعات ہ 


حالت جنھیں کچھہ بھی تعلقی صورت سوجودہ سے هو مارے سامنے لے آئے ۔ 


جب ھم کسی مسئلۂ پر قور کرتے ھیں تو اُس سے متعلق اس ٹدر 
مسلسل معلومات سامثے اق ھمیں کہ ہا ھرتا ھے کہ ذھنی میں ھمارے ٰ 
معلومہات بی لغات کی طرح موتمپیا ھمیںی “ لغات “یں الفاظا ردیفسوار جتمع 
دوتیزارر ذھی میں تصورات نوع بة وع ۔ 

اس ہے آپ اندازہ کیجئے کۂ تفعر و تعتل میں کہاں تک یۂ ترت 
معاون هو سکاتی ھے ۔ 

فو نت وإھیک 

جو چیزیں دنیا میں کہیں ئە ملیں ؛ أن کو آپ عالم رھم میں تلاش 
کر سکے نہیں بعشضش ارقات یسا هرتا نے کہ صوف وشم سے ۵م ایسے نتاڈج 
پر پہرنچے جاے ھیں جن 5 گان یھی نہیں هوتا 5 توھم بھی ایک قسم ۔ 
کا انتقال ذڈھن ھے - لیکری خلاف قیاس اور خلاف معمرل مگر کبھی مطابق 
واقعۂ بھی ثابی ھرتا ھے ؟؛ عقاے وھم میں اس قسم کی رسائی زیان× ھوتی 
هے ۔ اور سنہا میں کم - وا کی غایت نظام ذھنیت میں یہی شے کۂ 
بعض اوقات جب اور کوئی صورت قیاس نہیں ؛ ھوتی تو صرف ٹرھم سے هار 
ذھن جزثیات سے کلیات کی طرف ماتبادر ھوتا ھ - ٰ 


علم . ناک 
سہچنا ؛ سجھنے کے لئے یا تعقل ؛ علم و ادراک کے لئے ہوتا ھ ' 
تنصیل گؤشتہ سے ھارا ہی مدعا تھا ذہٰ آپ کہ معلوم مو جائے کی ھمارے ۱ 


رو کا نج 


تنکر و تعتل کے اصبل و ذرائع کیا میں تائه حاصل تعثقل یعلی مسملہ 
علم ۹ اد آأکف کہ سیتچھلے “یی سہواہتا ھو ۔ 

جیسا کہ ھم احساس ظاھری کے بھاں میں کہۂ چکے هھیں “ ادراکف 
کی آبندا تو احساس کے ساتیه ھی هو جاتی ھ بث ھم ایک شے کو دیکھتے 
هھیں' یه احساس ظاھريی ھے' ھمارے نفدس کو اس احساس کا امتھاز هوتا ھے 


یڈ وقوف نٹس یا شعور ھ ابر یہی ادراک کی ابتد! یا ابتدائی ادراک ھے - 


اس طرح کسی فے کے اباندائی ادراک میں صرف ھم کو کسی شے کے 
نر اش اس جرو دس لاس کس تھا تے مامتا 
نظر ھ ' لیکن و کھا هے ' درخت ھے یا پتھر یا کوئی ارر شے ؟ اس کے لئے 
هم آپنی قروت حافظۂ و انتقال ڈھن ہے کام لیتے ھیں ' ائے تمام معلومات پر 
نظر ڈالتے هیں ؛ اُس شے کی درسری اشیاء ہے مشابہت و مغائرت معلوم 
کرتے هیں ' جب کہیں یۃ سجہہ سعتے میں کہ وہ کیا شے ھے ۔ 


یہی علم و ادراک کے درجات ارتتائی ھیں کہ پہلے میں کسی شے کے 
ھوئے کا یعنی 7 0 وجوں ظاھری 5 عام هرتا ھے پھر ٌ کی مشایہہمت . 
مغائثرت کا بعد اُس کے افعال و خواص و ملافع و مضار ارر دیگر متعلشات کا - 

فرضں کیجئے ' ایک شخص پہلی ھی مرتبہ گراموفونی دیعیتا ھ ؛ 
ایعدام سے اتنا ھی علم ھہتا ھے کے یه کوٹی شے ھے ' لیکن کیا ھے ٦‏ اس کے 
لٌے و آیے معلرمات پر نظر ڈالتا ھ' گراموقونی کو ( بامتبار اس کی 
ساخت ےے ) ایک مشیں کے مشابہ پاتا ھے لینی مغائرت و تثریؾی اس 
قد, پاتا ھے گکه آپر مشینیں اتی نہیں ھیں' مگر گراموقوںی سے گان 
کی آواز بھی آنی ھ؛ وہ اس تفریق کو گراموفوی کا امغیاز خاس تقرار 
دیتا ھے ' اور اس طرح ؛ اے ایک انے والی مشینی سسجھتا ھے ۔ 


ا 0 ۴ 


اس لمٌے کسی شے کے متعاق یة حکم زمانا ک5 ون× کیا شے ھے ' بغیر اُس 

تحت کے نہیں هو سعتا کہ سیں یہ معلرم هو کے وہ شے ۔ جس کے 

اشیا متعلق هھم کچھٹ معلرم کرنا چاھتے میں ) کس حد تک 
دوسری ۔چیزرں سے مشائرک اور کہاں تک غیر مشترک ے - 

اسی لئے ؛ ھم جب کسی شے کی تعریف کرتے ہیں یعنی یہ بتاتے هیں 

کے وت کیا ھے ؛ تو اول یہ یتاتے میں کہ وہ کی چیزیں ہے :مشابہ ے پھر یه 

کہ اس کا |متیاز کیا ھ ۔ اس کو واهے طور پر سجوئے کے لئے حسب ذیل 


مثالوں پر غور کیجئے - 


(-۔گلاب کا پھول ۔ 
٢۔-۔۔چمبیلی‏ کا پھول ۔ 
۳۔۔-نرگس کا پھول ۔ 
بت او کا دروذت ۔ 
۵--سیب کا ڈوکتا ۔ 
۹۷ -۔چامنی کا درخت ۔ 
۷۔۔۔دھازنے والا ' حیوان (شیر) ۔ 
۸ -۔ھنہۂانے وا حیوان ( گھوڑا ) - 
۹۔۔بھونعنے والا ؛ حیوان ( کتا ) - 
هر مثال کا جزو اول یگ ظامر کرتا ھے کے وہ کوئی تخصیص و اسثتیاز بھی 
رکھتا ھے أرر جزر دریم سے اشاتراک بھی اوریة بھی معلوم ھوتاش کک جزر 
دریم ' جس سے جزو ارول اشتراک رکھتا ھے ؛ جزم اول کے مقابلے میں ؛' ایک 
غیر مخصوص و عام شے ھے پھول ' درخت “ حیوانی ایسی چیزرں کے نام میں 
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(_ ط۷× 


ٹاو ہش ھزارھا مارح کے و ہی تال حیواں کا ھ ۔ اس لئے ایسی چوزوں 
کو آجد جداس کہہے یں ' جچلڈٹس کی تعریف ۷ی ھے کے 7 سے ماتعدٹ انواع 
متعلق ھوں ارہ وا ھر نوع متعلقی کی ماھمیت کا جزمہ عام و جیسا کہ امثلہ 
مذڈ کرو سے ظاھر هوتا ھے کے پھہل ؛ دوشتا آوو حیرانںی کا تعلق متعدد اتواع 
سے تے ۔ امثاے مذکور کے اجزائے ارل یعنی گلاب ' جمبیلی ؛ ٹرگس موفھرہ 
یڈ سب الراع ھیں ۔ نوع اُسے کہنتے هھیں ' جو کسی چس سے بھی کرئی تعلق 
رکھاتی هو آرر کرئی خصوصیت نوعی بھی رکھتی هو ؛ گلاب چمبیلی ٹرگس 
رفھر! کے وہ نرعی اہنتیازات جن کی وجھ ہے وہ ان ناموں سے مرسوم ھیں ؛ 


اجذاس و انواع سیشۂ ا افراد کے ضمن میں پائے جاتے میں ؛ تنہا 
کہیں مطلق حیران کو پا سعتے ھیں نہ مطلق انسان کو مگر جو تعلق 
جنس کا اچ افراد سے ھوتا ھے وہ نوع کا ابچ افراد سے نہیں ھرتا ؛ جنس ای 
افراك کی ماھیت کلی نہیں ہوتی مگر نوع اھ افراد کی مامیت کلی یا 
عیى ماعیت ھوتی ھ ' اس کویوں سمجمئے کہ حیوای جنس ھے ' ابر یه 
جلس ا افراك ' زید وصر میں بھی پائی جانی ھے اور ای کے سوا ! 
چیزرں میں بھی ۔ اُس لئے کہا گیا هھے کہ جنس آئے افراد کی ماھیت کلی 
نہیں ھوتی یعنی کسی شے کی جلس معلرم ھونے کے بعد بھی اُس کی پوری 
ماھت نہیں معلرم ھوتی ؟؛“ اس لے فرررت دوتی ھے کۂ اُس کی وت 
بھی معلوم کی جائے ؛ نورەیت معلوم دو جانے کے بعد إلباتہ کسی شے کی 
مکل ماھیت معلوم هو جاتی ھ - اس لئے کھ نوع کے بعد کوئی تثریق 
باقی نہیں ردتی - انسان نوع ھے ارر یڈ نوع اھ افرآك ' زید عمر رغیرہ کی 
عیں ماھیت ھ ' کوئی انسان هو ' کہیں رہنا ہو ' کسئ خد و خال کا هو 
مگر انسانی ھی سمجھا جائے! - اسی لئے اشیاە کی تعریف میں صرف 


چِ 


لے 

جلسیت و نوەیٹ هی کا لحاظ رکھا جاتاھے ((] ۔یة معلرم کرنا کە ایک 
شے ' کن چیزیں سے مشابے هھے یا کی جیزرں سے اور کوئی تعلق و اشاتراکف 
رکھاتی لے - یه تلاش جنس ھ ؛ اور اس آسر کا تعیں کرنا که ایک شے اپنی 
نرعیت کے اعتبار سے کیا خصوصیت رکپاتی ھے ' یہ تعین نرعیت ھے -۔ 

مسئلہ ادراک میں '“ بحث جلس و رع کی اھمیت کا انداز کرنے 
زبانں ھی ذریۂ کے لئے آپ اپنی زیاں پر نظر ڈالئے “ اس لگے کہ زبانی ھی 
لیم ر تقریم لہ سمجھٹے ' سجھاے کا ایک واحد ذریعة ھے ؛“ آپ کسی کر 
کیئی بات سجھاتے میں تو الفاظ و کلمات ھی کے ڈذریعه سے سجھاتے یں 
ارر جب خود فور کرتے ھیں تو بھی زبان سے قطع نظر نہیں کر سعتے ۔ 

ھر زباں میں ؛ إشخاص و اقفراد و اشیا کے بعض مخصوص ناموں کو 
چھرز کر ' زیادہ تر ایسے ھی نام ملینگے؛' جو کسی جلس و نوع پر دلالت 
کرتے ھوں ۔مثاً “ دریا!' پہاڑ “ آباد “ ویران ؛ صحرا ' بستی ؛ عمارت وغفیرہ ۔ 
اس کی یہی رجہ ھے اه سجھنے'“ سجھانز میں بغیر اس کہ کامھی 
نہیں چلتا کہ اشیاء کے عام تصورات ھمارے پیش نظر ھرں مثاً اگر یں 
زید وعمر ہے بحث نہ هو اور مطلق انسانى ھی کے ماتعلق کچھۃ کہنا ہر 
تو بغیر اِس لفظ انساى کے اور بغیر اس لئط کے عام مفہوم کے کام ھی نہیں 
چل سکتا - یه لنظ انسای ایک ایسا لنظ ھے کۂ جس کے تحت میں دنیا 


پھر کے انسان داخل میں ٤‏ اب گر ھم مطلق اُنسای کے متعلق کوٹی میق 


]١[(‏ جٹس ٹریب ونصل ٹریپ کے علم سے کسی شے کی کامل ثعریف معلوم ھو جائی ھے 
مگ بہت سی چیڑیں ایسی ھیں کہ ھبیں آن کی فصل نہیں معلوم صرت ۔جٹس ھی معلوم 
ھے مہ سیکڑوں چرئد؛ پرثد ھیں جن کی نصل ھمیں نہیں ؛ صرت جاس قریب یی چرد 
پرٹد معلرم ھے ؛ اس ہے آگے بچڑ اس کے کلا اعراض عام× کا استتصاء کیا جائے ارر کوئی صررت 


تھیں مث طریلے کی تعریف یرں کریں کە ایک پرند هے ؛ سکھاۓ ہے آدمی کی سی بولی 


۰ 3* 7 5 ۱ ٭٭ : ۰ ہ دج ہہ ٦‏ 7 ۱ ۱ -_ 
بولئے لگٰنا ھے چوئی دٹیڑڈی ھرتی هے وغیرہ پک تمام جزثیات از قپیل اعراض عام ھیں 


"نت" 


منید ھوگی مث جہل کہ خلاف انسانیت ھ ؛ ھر انسان کے لئے مشر ےہ . 

اُسی لے اگر کسی زان سے اع اإٰجذاس ۹ انواع کو نال دیا جائے .2_ 
وہ زبان اس قابل ھی نے رھ کھ اس کے ذریعۂہ سے .ھم کسی کو کچھہ 
سجھا سعیں یا خوں کچھػ سجیۂ سعیں - 


لنظ انساں یا حیران ہے جو مفہوم هھم سمجتے میں ' سے تصوم کلیے 
کہتے یں ۱ اور وک اٰس لکے کہڑتے ھیں کے ان الناظا سے مرا 

تصررات گل 
جنس و نوع کے تمام افراد مراد ھوتے ھیں یہی کلیت ان الناظ میں ھ آرر 


یہی وسعت منہوم ' تعقل کی روچحرواں ۵ - 


بچے کا ذھی جس طرح وقالہ رفاله ترقی کرتا ھے اسی طرح ' مطلق 
انسانئی ذھلیت میں بھی ارتتا ھوا ھ - انسان ۓے جب اس دنما میں 
آنعیہ کھولی تو اُس کو سابته جن چیزرں ہے پڑا وہ یھی گر و پیش کی 
چیزیں تہیں ار ای چیزیں کا علم آئے جزئی تصورات ھی کی حیثیت بے 
هوا +؛ جس طرح بچه جب کھھہ هرش سلبمالتا ھے اور اپنی گرد و پھشس 
گھر آنگن کی چھزوں کو دیکتا ھ ؛ تو ھر شے کا ایک شخصی و جزٹی 
تصر اُس کے ذھن میں قائم ھوتا ھے ' مث جب اُیے کسی پرند کو با دیا 
جاتا ھے کہ یة کیوتر ھے یا اور کسی جانور کو کہ یڈ بلی ھ ' یء کتاھ' یا 
کسی شخص کو کہ یه آدمی ھے ؛ تو ان ناموں سے وہ خاص وھی افراد مراد 
لینتا ھے جو اُس کے پیس نظر ھوتے میں ابتداء ُیے یه خیال بھی نہیں 
آتا کہ ان ناموں میں دوسرے ھم نوع افراد بھی شریکا هو سکتے هیں - |سی 
طرح انسانئی ڈھلیھت شروع میں ایک پحچے کی سی ڈذھلیت ' لوح سبأنن× 


)١۷٣ ( 


کی مثال تھی ؛ لیکن جیسے جیسے اُس کا مشامد٤‏ وسیع هرتا گیا ویسے ویسے 
اُس کے جوئی تصورات میں بھی عسرمیت پیدا هوتی گئی ؛ اب اُس کے 
ڈھی میں ائراد اششا نے گڈر کو لہفی تضررات بھی بیدا مر ہے“ 
پہلے تو وہ ا آپ ھی کو ' آدمی سمجھتا تھا مگر جب اس ے ا ہم 
شعل و قفطرت اور اشخاص بھی دیکھے تو سب کو اپنی طرم آدمی سمجھنے 
ف عطے ھا اھر اس ک کی سس سدامھا 2 
لفظ انسان ہے اُس نے تعبیر کیا - اِس کے بعد جب کچھہ اور مشامدہ میں 
ترقی ہوئی تو تمام انسانیں میں اُس ے کچھ خصرصیاتیں حیوانوں کی 
سی بھی دیکھیں یعنی تمام انسانوں کو بعض خصایص کے اعانبار ہے شریکف 
گوایت اتی ٢ھ‏ اف کو سر اکس س8 اع تا 
3 ان کے ذھن میں بیدا هو گیا جو وعی تصور سے زیاد× رسیع تھا یعنی 
فی جیا سو فار سل ہو اتعٹ یک مرا کان جار کی 
کنجائش تھی ' پھر ارر مشامدہ میں ترقی ھوٹی تو حیوای کو بلحاظ نشو و 
اوت فالات بازاء سے او کت تا لاتت ۷ سی عر تا 
ھوا ' جو تصور نوعی یعنی انسان ے تصور أور تصرر جنٹس قریب یعنی 
حیوان کے تصرر سے بھی زیادہ وسعت رکھتتا تھا '؛ تصبر جسم ناسيی میں تام 
انوام ۓے درخت ؛ تمام حھوان و انسانى بامثتبار نشو و نمائے جسی شریک 
ٰ هو گئے' اس کے بعد تصورات میں ارر وسعت پیدا هرثی تو مطلق جسم 
ا ایک تصیر پیدا ھو!١؛‏ جس کے تحت میں انسان وغیر انسان یعني 
تمام جسم رکھئے والی چیزیں جمادات تک آ گئے ؛ تصورات کی انتہائی 
وسعت دیکھگے کہ تصور جسم کے بعد تصور موجود یا تصور وجود ے هر من 


واجب شے کو ا تحت میں لے لیا ۔ 


دیکھئے ار تقاتے ڈھنھمت گ ساتھڈ کس طرح تصورأت ہوں اي وس ڈہتا 


جا 


۶9٦ 


پیدا ھوتی گئٹی ؛ ابتوان ھرتی ھے اپلی ذات سے یعليی پہلے افراد و 
اشخاص کے جزثئی تصررات پیدا ھوتے میں ' پھر نوعی تصورات اس کے بعد 
جنس و قریب و بعھد کے تصررات اور بالخر جذس‌الجناس یعلنی تصرر 
موجود یا رجوٹ پر تصورات کی رسعتبں تا داثر منتہی ھوتا ھ - اس طرح 
انساں کو اپنا تعلق تمام اشیائے ئائنات سے اور کائنات کی ھر شے کا تعلق 
دوسری شے سے معلوم هو گھا ۔ 

مزید براں ؛ تصورات کلیه کی یه ترقی اور ڈسن انسانی کی یہ تعمیم 
پسنەی کچھہ اشیاء کی ذات ھی تک مصدرد تہ رھی ' بل متعلقات 
اشیائے سے بھی متعلق ھرئی ابر اس طرم ؛ کم و کیف کا اندازہ کرنے والے 
الفاظ: حرارت ؛ برردت نٹ ) مصویت ؛ جسامت رمفیزہ پیکا :جو گۓے ! 
پھر واقعات و حالات کی ھمرٹنکی کے مشاهدے سے بعش الفاظ تو ایجابيی 
طرر پر پیدا ھر گئے مث ھرنا یا هستی ارر بعض سلبي طرر پر یالیقابل 
پید! ھرنے ۔ مماً ٹہ هرنا یا نھستيی ٭ یہاں تک تو بسیط تصورأت گلی تھے اب 
انھیں بسھیط تصررات کلی سے مرکب تصبرات کلی کی بلھاد پوتی ھے مثاً عالم 
متغیر هے ' ننس غیر متغھر ھے ' إِنى میں ہے ھر تقضیۃ دو تصرروں [([] ہے 
مرکب ے' اور ھر تصرر آی میں سے کلی ھہ' یعنی '' عالم ماتغیر ھے'' میں' عالم' 
اور متغیر' درنوں کلی تصرر هوں - اُسی طرح '' نلس غیر متغیر هے'““' میں ننس 
اور فھر ماتفھر ھے هو دو تصررات کلی ھیں - اسی طرح بکثرت مرکب تصورات 
فث جتھیں قضایا کہاتے 2ف میں ۱ قایم هرئے رر ق هو تے رم ت2 ٠‏ 


٢‏ ماطلتین کے ٹزدیک ؛ تضیہ ) ( تصدبق ) تین اصوزرں سے مرٴپ نات +ھ کم 
کر فا نہیں؛ اس میں فس ارر فنا دو ٛە رر ھرنے آرر ٹیسرا تصرر اس پت کا ھے جر 
سلبی طور پر فا کو ثفس ہے ھے مگر ھمارے تزدیک پل ھر دو تصررات کی ثسچت پاھبی خرد 
کوئی تصرر کلی نہیں ۔ 

[۴] تضایا کی ثقسیم کی اعتہارات ہے کی گئی ھے ؛ مگر یکا موٹع ان تنصیلات کا ہیں ۔ 


رٹاو زا رہ نفمنزاراززیزفائزا عق الا بدا خر (فکاماؤلوا یر پرتزایفہ نامع بڑ بل ارضز> نیما نوخجاالیی اور 


رص 


لھکی ذھی کا کمال یه ھ کہ ھم روزمرہ یات چیت میں ؛ أن لنظرں کو جو 
تصورات کلی پر دلالت کرتے ھهیں ؛ ے تکانی استعمال کرت رھتے ہیں مگر 
کبھی غلطفہىی نہیں ھوتی ؛ کبھی لفظ انسان ہے کرئی خاص انسان مراد 
نہیں لیتے اور نة بھی لنظ حیواں سے کوٹی خاص حیوأانں مراد لیتے ھیں - 


ممارے علم کی ابتد! ھرتی ھے احساس ظاھری سے پھر اشخاص و افرإك کا عام 
ھرتا ھے یعۂ یىی جزٹی تصہرأت ذھن می سی ھرتے میں پھر شیا کی بای 
ھرتے ھیں پھر أنى بسیط کلی تصوراأات 1 آمیتش سے مرکب کلی تصورأات 
) تقضایا ١‏ ک آغاز ھوتا تھے اور بااخر ہ+ی قفضیئے ۰“ مقدمات ۓاس ک کام دینے 


میں در اس طح و ابتدا ھوتی ھے ۔ یے مھ کچھۃ 


ہہ ہمو رود سے 


[۱] دلید کے لفٹی معلي رھثما کے ھیں اور اصطلاحاً ثہوت کو کہٹے ھیں اور اس کی 
دو قسبیں ھیں - آئی و لبی ؛ علت ہے معلول دو استدلال کرنا استدلال ٹمی ھے اور معلول سے 
علت پر استدلال کرئے کو استندالل آئی کہتے ہیں اور اصول استدلال کو قیا اس کہتے ہیں آرر 
ٹیاس کی چار قسریں ھیں - اقھزائی - استشمائی ۔ حملی ارر شوطی ( تفصریل کے لے نی ماعلتی 
کی طرت رجرم کرٹا چاھئے ) مثْاً ھارا دعوی هے کا ” اس راہ ہے کوئی گذرا هے “ اس دعوے 

وو دلیل ' پل ڈیاس ھے کک اس راک میں شش قدم ہیں “ چپ کسی را سے کرئی گذرا ھے 
تو ثتثش قدم ہرں جائے ھیں - ٹیچ ۔ اس راہ ہے بھی کرٹی گذرا ھے -۔ زین استدال آئی 
کی مال ھے ) 





سد 


اسل پا ھے کا پکا سپ کارٹامے بھی قرت اٹثثال ڈھن کے ھیں کا ھیارا ڈھی جزلیات ہے 
ھیرٹک ر مشایلا امور کی ارت ملٹل ھوٹا هے ؛ کوئی تصور جڑئی ھو یا کوئی مشاھد5 غرشک 
کرئی ۔جزئی× هو اُس سے متعلق ثمام امور معلرم ھبارے سامۂے آجاتے ہیں ارر اُٹھیں سے 
ھم کوئی اصول کلی ٹایم کر لیقے ھیں ارر اُسی اصول کلی کے ماتعحت پیش نظر جزی پر 
غور کرتے ھیں - ارہر واٹی مال ھی پر شور کیجئے ؛ جپ ھم راسّے میں ٹش قدم دیکھئے 
ھیں تو ھمارا ڈھی ۶' اس ٹم کے ہام پچھلے تچرزبات کر سامغے لے آٹا ھے؛ اس طرح اُس 


۲ 


تنصیل تصوراأت کایہ کی ؛ اُس سے آپ ۓے یہ اندازہ تو کی“ لیا ھوگا 5ك 
تصورأت گلیڈ کی بحث مسمَلہ عام ۹ اق ات “می کس تدر أھم ھے 7 


تفہم و تفہیم میں کہاں تک ان تصورات کی احایاے ھے - 


ایی روریں یٹوب جبپو جوا 





:1 :۶507ا اہ نادرم ے پا 





قپاس کی یراد ھمارے آچرپاٹ ساب ھی ھیں آرر پک مقدم× کلی کلا چپ کوئی کسی را5 سے 
گذرتا ھے تو ٹشش قدم بن جات ھیں ٹمامٹو مشاھدن گذستلا ھی ہے ماخرذ ھے - 


اس صورت میں ؛ اگر ھمارے ٹچ بات و مشاھدات رسیع ثلا ھوںگے تو یقیناً ھمارے تمام 
وا قیاسات بھی جن کی بتباد ھمارے ثاتص مشاھدات و تچریات ہو ھرگی “ قیاسات معالفارق 
ھی ھوںگی ؛+ ما ایک شض کا پلا دعری ھے کلا ؛ ایک دیوائے میں آثار صحت پائے جا 
ھیں آرر وا عئظرہب ٹندرست ھو جایّےگا ٤‏ اس دکعویں و دای ان کا پلا ڈپاس ھے ؛ 
لا دیرالاەٹیسم هے ؛ ھر دیرانے کا تبسم ٤‏ آثار دعت کي دلیل ھے ؛ ثتیجا “ اس دیرائے کا 
ٹھسم بھی آثار صعت کی دارل ھے آرٹیب مقدمات اصولی هے ؛ مگر ٹٹیچتا کس ٹدر مشیعک 
ھے - پات یہی ھے کا قباسات کے مقدمات سیارے ٹچریات رو مشاھدات ھی نے ماخرذ ھرۓ 
ھیں ؛ اگر ھمارے مشاھدات صعیںے ھیں تو مقدمات بھی صعیم ھوں گے ارر قیاس نے ثترچەه 
معیم ٹائے ںی بھی ٹھیک ٹکلےگا ررتا ثتائے ٹرامٹر مغااطات ھی پر مپٹی ھوں‌گے ۔ 
پہونچنا اسٹٹر ائے اس لیے اصل کے مسکل× ادراک میں استترائے ٹام هے ارر صحیم 
نام پر منعصر ھے ‏ ثتائی تی پہرنچٹا استٹرائے کاہل ھی پر منحصر ھے - 
استتراء جزثی مشاددات ہے ۶ استثباط کلیات ثرا میں غطرت کو کے ہیں ۔ مث جب 
ھم نے اثر اجسام پر حرارت کا پل اثر دیکھا کا ۔حرارت کا اثر جسامت کو پھیلا دیتا ھے تو 
اس مشاھدد سے پلا کلپلا اخل کیا کل ۔حرارت جسامت کو پھیلا دیني ھے ' بی استترائے تام 
هے ۔اگر پک کہا جائے ؛× دنیا ہیں ھزاررں چیڑیں ھیں ؛ اثسان لے ھر ٹے پر تو حرارت کا 
کا 2 نہیں دیکھا - اس لے کا کلیکا استترائے نام پر مہلی نہیں ۔ ا استشرانے نام کھ بی 
معثی لٌّے جائیں کا ھر کلی ( جو استثراء کے ذرپاکا سے ماخرذ ھو) جب این ہام افراہ دں 
بر ہائے مشاھدۃ صادق آجائے ٹو وہ کلی سرچھا جایے ارر جپ ۔جھالا ائراد وو کسی کلی کو 
مابق کو کے دیکھلا ہیں تو اس ا سکاراء ک> استقرائے کاہمل سرچھیں 5 کا ٹامیکن ؛ تل 
ھم اس طرح کوٹی کر قایم کر سکتے ہیں - ئا ھمارا استتراء استنرائے تام سرچھا جا سکٹا ھے۔ 
اسکقزاہ اسی حد ٹک میکن ھے ککا کسی کلپ کو اس کے اکثر افراد پر منلطبتی کر کے دیکیا 
لیا جائے اگر منیعلتی هولا هو ٹر وہ کلیڈ صھیم ھے ؛ ارر بی امتتراء استٹرائے تام و کامل 
ھے ورنکا ثاقصں ۔ 


تہ ا 


حدوں عام اور اںدداک 


فی الحعقتیقتت کیا علم و ادراک کی انتہا یہی ھے کے انسارى لے اشیائے 
معلومة کی درجطعبندي کر ليی یعنی اجناس و انوام و اصفاف و افراد کا 
تعیں کر لیا یا بعض چیزوں کے افعال و خرواص و مقافع و مضار معلرم کرائے ٦‏ 

سکن ھے کہ کبھی انسان کاثدات کی ھرشے کے متعلق بھی يے معلرم 
کر سکے کہ ھرشے قیام حیات کے لئے کہاں تک مفقید و مضر ھے آرر 
تمام اشھاہ کے مخفی اقعال و خراص تجربۂ و مشاہدہ میں آ جائیں ؛ 
الین کیا یه کامیابی ؛ علم و ادراک کی انتہا کی مرادف هوئگيی 5 

کیا تمام سعی ادراک کا حاصل یہی ھہ کہ انسان قیام حیات کو 
اصل مقصرود قرار دیکر هو شے کو اسی لثقطۂة نظرسے ديکھنا چاھتا ھے 
کے وہ کہاں تک معاون قیام حیات ھ ؟ٗ 

خالصس علميی جد و چہد کا نو اقتضاپغة ھرگز نہیں کہ اس ز۴ بنا 
صرف افراض قائی پر ھهو۔ یہ رسیع کاثثات ' جو سارے چاروں طرف 
ھے؛' اس کے متعلق میں کیا معلرم ھے' کيا ھمريع جانتے ھیں کۂ 
اس کی علت فالی کیا ھ ؟٘ٗ 


کائثنات کيی وسععوں کو اگر آپ ناقابل ثیلس سمجھتے ہیں ت 
اش آئیے سوال کو تہایت مصحدرد گئے دیتے یں ارر صرف یۂ پوچھتے میں 
که کیا آپ کو ا وجود کی علت نغائی بھی معلوم ھ ؟ 

اگر آپ یه کہیں کے ارے وجرد کی علت غائي ادراک یا حقیقت 
شلاسی ھے تو اس صورت میں ہم ایک سرال آپ سے اور کرینگے ' و 
یھ کەة آپ ائے مقصد وجود میں کہاں تک' کامیاب ھیں ؟ ٰ 


جک 


ھمار ے تمام اسقدلالی علرم و مشاھدات کی بنیاد ؛“ صرف مححسوساتٹ 
ھی پر ھقے یعنی مسسرسات ھی ہے بذریعە مشاھدہ و قیالس بعض نلتائم 
ھم اخذ کر سعيیے ھیں ' یڈة ھے سرمایۃ سنارے علوم کا ' لین یے کم 
مائیگی ؛ علم و ادراک کی التہا تو نہیں ۔ 

یه سے ھے کھ علم و ادراک کی کرئی انتہا نہیں ' لیکن سارے 
ذرالع علم اگر یھی ذرائع علم ھیں تو ضرور محدود ھیں' کیا ھم ات 
نھیں حواسوں ارر انھیں قوائے فکر کی رھنمائی میں ؛ تىام مراحل 
ادراک کو طے کر سعتے ھیں ؟ 

کیا ہیں اہ مبدا و معاد کا کوئی یتینی علم ھے ؟ مانا کۂ بعض 
قیاسات اس کے ہ وید میں کہ ننس ایک جبھر ناقابل قنا ھ ' لیکن 
کیا انھیں ذرائع سے ھم کسی طرح یيے بھی سنجهھۃة سعکتے ھیں کہ بعد 
انقلب مرت ' ساری حتقیتت ذات ؛' کس هھیت ئنسی ہے باقی رھتی دھ ؟ 


یہ اور اس قسم کے کسی ایک سوال کا جواب بھی همارے مشاعدہ و 
قھاس کے بس کی بات نہیں؟' ارر کھوں کر ھوکە نت تو اس قسم کے 
امور محسرسات میں داخل ھیں ئل بطور نتیجے مححسرسات ہے اخذ 
هو سّتے میں - 

ایک طرف تو ھم یه دیکھتے ھیں کہ ذرائع علم ثطعی مححدرد ھیں ' 
درسري طرف ھم کو یه بھی یتین ھے کہ مار مقصد حیات '؛ عام یعنی 
کارش لا محدود ھے - ذرائع علم کو محدود اور علم کو لا مصحدود دیکیکر 
شمیں حیرت ھوتی ھے ۔- 

نظام فطرت میں یه اصول “ ھر جگہ نظر آتا ھے کہ جو شے' جس 
فرض کے ائے ھے اس غرض کے حصول کے لئے اُس کا نظام ' نہایت سوزوں 


1 0 جا 


اور ایت ۵وجه مکمل ھے مٹل الات ساعت و بصارت هی کو دیکھّمے کے 
انی کا مقصود نظام جسانی میں سذنا اور دیکھنا ھے ' اب ان کی ساخت 
پر فور کینجہگے کہ اس قسم کے اقعال انجام دیئے کے لئے کس تدم مکمل 
ارر سوزرں ھہ' اسی طرح ناك کی در شے' ک؛اثذات ہیں جس فرض کے 
لئے ھ ' اس مقصد کے حصول کے لئے اس کا نظام تطعی 


٭کسل نے 


جو رر را 


اس نظام فطرت کو دیکیکر میں اس بد گمالی کی جرأت نہیں 
ھهوتی کہ ھم یه سمجھیں کے ھسنار! فطری مقصرد حھات تو ادراک یعنی 
ایک فیر معدود کارش و تلاشص حقیتت ھے أآرر سار نظام تعتل قطی 
محدود ارر اس متصد کے حصپول کے لئے نااٹی وفھر مکل ھ ۔ 

حسن ظن کہا ھے کہ ظاھری حراسوں اور قوائے ذھنیۂ کے سرا بھی 
کوٹی ذریعہ ' حتائق مارراے طبیعات تک پہہنچئے کا فطری طرر پر ٹس 
کو حاصل وا ۔ تاکۂ انسان ائے متصد حیات میں کامیاب هو سکے [!] - 


ہو یت مت 
هو شے کا نشور و لا اُنھویں چیزرں سے متعلق ہرتا ھ جو اُس شے 
کے .وظائف فطری میں داخل ھرتی میں مث ماوا جسم کہ آئ نشو و نا 
میں مذاسب حال ساحول اور موافق غذا و آب وھوا ٢‏ طالب ھ ' یہی 
چھزیں افرچسم کو حاصل ہوتی لو رھ بر سس 












: اک 

01 ظلاھری 02 ۲ نوائے ڈھترے کے عالوۃ اون ٹس میں ایک ا سنعد‌د اد( 
حنائق ھے' جس کا ارثتا ارنقائٔے ٹئس اٹسائی کے سائهت ساتھو× ھرتا هے ؛ اس کے ذری لا سے تم 
أُن حتائق تک پارننے ہکا میں جن ىس کا ادرڈاک جو سزژں 217 ذریہذ 2 نہہں ھرسکتا ۔ ۔ (دپکھنے 


نصل ارتاتّے فٛس ) 


نہ >۰ 


ترقی کرتا رھتا ھے ورنۂ ررز بروز تحلیل ھوتاجاتا ش یہاں تک کە ایک 


یہ کچ جسانھاتٹ ڈيی پر ماحصر نہیں بعیلۂ تی ٤ی‏ اصول 
ڈھنیات میں بھی جاری و ساری ھے ۔ ننس انسانی کا جو کچھ امتیاز ھے 
وکا عام ادواکف ڈٹی بے ھے ۶ اس لے عام و ادراکف ھی کاننس انسانی 
تلاشی و مققضی تھے ُس صررت میں گا وس تدر اہتے مسظننضائے فطری 
کے حصبرل میں کامیاب هرتا جاتا تالے یعنی جس >> تکگا فائز ادراکف 
حتیقت ھو جانا ھ اُتنا هی ا امتیاز و استعداد میں ترقی کرتا جاتا ھ 
جس قد ہے مل ضائے فطری سے ذور ھوتا جاتا کے یعنی اس کل تکا 
یا تنزل مے ۔ 


5 


علم افرعلم ھ یعنی انعئس حتیتت هے توکوٹئی محدرد شے 
نہیں ' اُس لئے ننس انسانی کے ترقی کے مداري کی بھی کوئی انتہا 
نہیں ' پر خلاف اس کے اگثر جہل ملنافی علم و ادراکف ے تو جہل 
هی کوئی محدود شے لے ھرنا چاھئے اور اس لئے ننلس انسانی کی 
پستی کی بھی کوئی انتہا نە هونا چادئے اور اسی قھر محمعدرد پستيی 
کو زبای مذھب میں درجة اسٹنلالسافلیںی کہاگیا ھ یعنی پستترین 
دوجکڈ ارر یه واقعة ھ کہ شرافت و رذالت انسانھیت کے اس قدر مدارے 
کثیر افراد انساني میں پائے جاتے ھیں کہ عربی و نزول یا ترقی و انحطاءد 
کے حدرد متعیں نہیں کے جا سے غرضےہ نس انسائی کا هو و ارتتا 


تا 


یا عررم و کال تمامتر علم و ادراک کے عروے و کمال پر مبلئيی ھ آرر 
أآذىنحعحطاط یا تلزل کِا واحد سبجب جہالت هي ھے ۔ 


اخلاتئی نقطۃ نظر سے دیکھکے ت7 اي تمام پن اخلاقھوں کيی بلیادن ؛ غاط 
تعلیم ۹ ٹریوہٹ یعنی جہھل ۹ ءمايی تعایم جہل کے اثر ہب بعشضش نوعيی 
اأاحھساسات ننس ک فشہعرھقا و رف5 ش جانا کے ً اأس ضررت ہیں ١‏ < مہا 
اصل سبب مرش کا تعیںی هو چکا ھے ؛ عالے بالضد اگر کوٹی شہ تو صرف 
صحیے تعلیم و تربھت ھی ھے ؛ اسی اصول کاو فطريی وا کت عمای سے 
احساسات فضعیف دوبارہ قوی هو سکتے میں ارر اس طرح ایک بد اخاق 
اثر ؛ ارر کیوں نہ هو ' علم کیا ھے ؟ مقتضائے نٹس انسانی ھے' مدمائے فطرت 
انسانی ھے ؛ مڈالا 

انعقس و تجلی حتیقت ھ ؛ ایک کیف انجائی ھ امتھازاً رم 
حیات انسانیت ىھ ' یعني اُس کی وجہڈ سے انسان انسان هے'ٴ سی لئے تکملڈ 


انسالھت کا راز بھی صرف علم اور حقیقی علم ھی میں مشسر ۵ے - 


غلاصت بحث تعقل 


یہ تو آپ کے پیس نظر هو کہ بحث تعتل کی ابتدا ' تعینی افعال 
, قرائے ننس کے بعد ھرثی یعٹی ارول اس امر ٢ا‏ تعیں کیا۔گیا کہ تعقل 
نیس کا ایک فعل رای ق ۔ پھر تشعیل عسل تعتل کے لئے' نظام 
ذھثنیت و اصول ر ذرائع تعتل پر ایک تفصیلی نظر ڈالی گئی بعدہ 
حاصل تعقتل یعنی صِمَاۂ علم و اِدراک سے بحث کی گئی اسی سلسلة 


جیریرجػگ 


میں حدود علم وادراک کے مسملء پر بھی فور کھا گیا اور بالاخر ننس و 
علم کے تعلقات بای کی ترف وس پر اس بعحتث کا اخاندام هورتا ھے ۔ 


اراںک 


تعقل کے ہیں ٹنس انسانی ٹی درسری ٹوٹ ا فقوت ارأديی نے : اراقیہ 
۰-- اعمال ذھنی میں ؛ تعقل پر مشروط ارر اُس سے موخر ہہرتا 
حیات شاعرا میں ٰ 
ھے ؛ وج یہ ھے کہ ھر ارادہ کسی غرض کے ماتحت هوتا سے 


اور اغراض کی بنا تفہم و ادراک پر ھ ؛ اس کی مزید تنصیل یہ ھے - 


آپ ال تام اصال ارادی پر نظر ڈال جائے ' یہی پائیلگے یا تو 

آپ جلب منفعت کے لئے کوٹی ارادہ کرتے ھیں یا دفع مضرت کے لئے اور 
ساماہ سی کی رسکمیوں آپ مارک ھر مین سید 
کی ٰ تمیز و تفریق ' پسندیدگی و ناپسندیدگی کے اعاتبار ہے '؛ احساسات 
ٹنٹس ھی سے متعلق ھے یعلی انی امور کا ادواک ؛ احساسات ننس ھی کے 
ذریعة ہے ھوتا هے ' اب جو ثیے ہم کو اچھی معلرم ھوتی ھے اس کو حاصل 
کرنا چاھتے میں اور جو بری معلوم هوتی ھ اُس کو دفع کرنا چاهتے میں یا 
اُس ہے گریز کرنا چاھتے هیں ' اِس طرح ارادہ کی بنا ' اغراض پر اور اغرای 
کی ادراکف پر ھوتی ھے ۔ اس ہے آپ یم تو سنچھهہ ھی گئے ھولگے کہ اغراضی 
معرکات ارادۂ اغراض ھی مخرکات آرادہ ھوتے ھیں ۔ اب برھا یيےغ امم کۂ 
ازادا ایک حکت ارادا قی نذسع ھے کیا؛ سو اس کا شعور یں براہ 

2ے ایت ہیتا ھ کہ سارا ارادہ ۶ صاری ذات یا ساری 


انائیہت گيی ایک حرکت ننسيی تھے و غرشضش 5 ایت نہیں توتی ت 


چوٹکہ بنائے ارادہ ۶“ اغراضش پر ھوتی ھے ' اس لئے اغرای کی تنصیل 
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دوک 


بھی یہاں ضروری تھی مگر ھم نے بۃ مصاحت اس کو ایک دوسرے موقع کے 
لئے إُتیا رکھا ھے |ا] ۔ 





یہاں تک افعال حیات شاعرہ کی تنصیل و توضیے تھی ' اب ھم 
حیات فی شاعردیا حیات طبیعيی کے افعال کی تشریے کی طرف مترجة 
ھرتے ھیں ۔ حیات فھر شاعرہ یا حیات طبیعی کے اقعال کی سرکز و مصدو 
طبیعت ھے مگر طبیعت کیا ھے ؟ بعض حعمائے اسلام ' مصنغین رسائل 
اخواں‌الصنا کی رائے میں ' طبیعت ؛ ایک قوت نغفس کلی هے جو تمام 
اأجسام بسیط و مرکب یعنی عناصر و جماد و نبات و حیوای میں ساری 
انوھ سس وت رھفیر ات سان 2-00-1009 707: 
لی هھمارے نردیکا' جهسا کہ ھم بحٹث اقعال ٹئٹس ہوں کہ چکے 
نی اتا ترت نکی ایی اک ین کی یں 0 
جس کی تحدید ' تفریق انانیت ہے هوتی ھے ؛ ننس ھی اَی غیر مخصوص 
افعال کے مرف ہھون کے اععبار ہے ج کا تعلق نہ صرف انسائی حیات 
غیر شاعرۃ سے ھے بلک بقدر قابلیت انوام ' ھر نوع کاثذات سے ھے ' بالمقابل 
انانیت ؟؛“ طبیعت کہلاتا ھے ' اس طرح ننس ھی مخرک و مدبر اجسام 
بسیط و مرکپ هے ۔ 
ننس کے وہ افعال جن کا تعلق انسانی حیات غیر شاعرہ یا حیات 
اعمال تغذيے و تئیہ طبیعی سے "تففيه 'تنمیه اور تولید مثل هیں - تغذیه ' 
و تولید مثل جملہ آى اعمال جذبٰ غذا و دقع فضرل ؛ تلٹس ر دورأنى 
خوں غیرد پر مشتمل ھا ' جی ٢‏ ماحصل تشعیل و صیل وبتا و قیا 


- دیکھئے میادیات اخلای َ‌ 
- ڈپکھٹے رسائل اخوانك‌الصفا چلد د۵وحر . 
ا 





0.٦ 

نظام جسانیت ھے ' تثمیه ' اعمال نھو و نما پر اور تواید مثل ؛ آن اعمال 
اساتقرار حل کے بعیں ھی سے ماں؟ حیوأانی ) یروڈویلازم (١‏ ٭یی وک 
انقلاب شروع هو جات ھیں چرں سے جلیری کے نظام چجسعائی کی تشعکعیل و 
تکمیل ہرتی ھے ' مگر ای جرثیات کی تفنصیل علم افعال اعضا سے متعلق 

ھے ۶ اس لے اِس بحت کا چھیڑنا یہاں مناسپ نہیں معلوم ھرتا ۔ 
نظام حیات طبیعی میں ؛ بعض ثانوی قوتیں [1] بھی پائی جاتی 
هیں ؛ جو افعال طبیعی میں آَله کر طبیعت کی حیثیت رکھتی ھیں ارر 
چرنع اں قرتوں کو نظام جسانی میں ایک خاص اھمیت حاصل ھ ؛ 
بغیر ان کے نظام حیات طبیعی قائم ھی نہیں هو سعتا 
اِٰس لکٌے کچھ اإجمالی تک ان ثانوہی ۶ آلة ک5 ڈوتوں ک5 


ثائوی قوت ' ایک تو حرارت فریزی ھے جو نشو رو نمائے جسم میں 


ٹوائے ٹائوی 


حرارت عزیڑی اور آَلهُ کر طبیعت ھ اور |منتزاے عناصر سے پھدا ھوتی ھے آرر 
لاح حیرائی پا 07 سڈ کے مو ہہ . 
حرارت مشنی اور اک کا چجسم انسانی میں حراہوت سمخنی کی حیکیتا رکھتی 
حرارت ظاظری ‏ ھ ارر دوسری روح حیوانی یا حرارت ظاھری ھے جو تمام 
حرکات ارامی ر طبیعی میں معاونی ہوتی ھے ۔ اس حرارث ظاھری کے 
( جس کو روح حیوانی کہتے ھیں ) پھدا ھرنے کی صورت یہ ھے کہ جس 
طرح کسی شے کے عمل احعراق سے جو آمیزش آکسیجن کے بعد شروع ھوتا ھ 
ایک شعلۂ پھد!ا ھوتا ھ ' اسی طرح اجزائے خوں کی کیفیت اشتعال ( جو 
آجزاثے کی ٭یں حراوت فغریزيی 7 اثر سے ھوتی لے ( آرر آکسیجنی کے امقزلي 


]١[‏ چوٹکا رکا قوٹیں ؛ طببیعت کی ذائی ٹرٹیں نہیں ٠‏ ٹوکیپ جسمائی سے پیدا ھرتی 
ھیں ؛ اس لئے ان کا شعار ترائے ذاتی کے پالیقاہل ؛ قرائے ثائوی میں کیا گیا ۔ 


و و 


سے شعلۂ کے بجائے یه حرارت جو ایک طرح کی قرت ھے پھدا ھوتی ھ ' 
یه قرت جنین میں اس وقت پھدا ھرتی ھ جب اس کا نظام شراثیں واحد 
ومکل هو جاتا ھے اہر قلب جنیں میں استعداد حرکت انقباضی ر 
إنیساطی پید!ا هو جاتی ھے ۔ ابلنداے حرکتٹ قلب یوں ھوتی ھے کہ پہلے 
کچھ بھوکتا ھوا خوى قلب میں داخل ھرتا ھے پھر اُس کی حدت کے اثر 
ے قلب میں ایک حرکت انقباشٰی پھد! ھوتی ھے جو متتفی هوٹی ھے 
ہی ہے اکسج کی ' اس طح عل تتاس بھ تریحت حرئٹ 
انثیاغی ر اثیساطی قلب شروع هوتا ھ ؛ جب آکسیجن تلب تک پہونچ 
جاتی ھے تو خونى کی کیفیت اشتعال سے مل کر باعث تولید روح حیوانی 
(حرارت ظاھری ) و تغریص قلب هرتی ھد' اب قلب میں ایک 
حرکت انبساطی پید! ھوتی ھے اور اسی حرکت کے ساتیه وہ فاضل ھوا ؛ 
جس میں ہے آکسیجن جذب او صرف افنتعال ہو چھی ھا ' دفع 
ھوتی ھے' اِسی کو سانس کا باھر جانا کہتے میں آرر یہی ا 
میل ٹلفس: و آمد و شد اور عمل تفنس ھے اور اسی نظام حرکت قلب و 


دررانں خرن نلنس ہے دررانى خرن کا تعلق ىھ - 


رہ ھے طبیعت کی أُن آلۂ کر قوتوں کا اجمالی تذکرہ جو لۂ صرف 


شاعرہ بھی ھیں - 


باب سوم 


ر 
مہا‌بات اخلاق 


اعمال اراھی ھی کی بنا پر کسی کو ہے رحم اور کسی کو رحم دل 
اممال ھی هرتے ھیں ۔ دیکھنا یه هے کہ اخٹلاف اععال کے اسباب کیا میں ' 


کیوں ایک شخص سے رحم اور دوسرا رحمدل ہرتا ھے ٦‏ 


عمل کی آباشد! ؛ ارادے کی انتہا ھوتی کے آوو يہ ھم ارادوے کے بیان 
میں کہ کے محرکات آرادہ ۶“ افراضش هی ھرتے ھیں ' اس صورت یے 
سجبہ لینا زیادہ دشرار نہیں کے اخاف اعمال کے آسباب ؛ اخعلافات 
افراش و مقاصد ھی میں مغمر هو سکتے ہیں ۔ 
لیکعی ھمارے اغراش و مقاصد کی حتیقثت کیا ھے ؟ اس کو معلرم 
کرنے کے لگے کوٹی غرض لے لیجغے - زید ۓے ھسارا کوئی نتصان کیا ھ' اب هم 
اس کے خلاف چاراچوئی کرتے ھیں ؛ ظاھر ھے کہ اس قعل ہے ساری غرض 
ٰ انعقام “ ھ اور بنھاد اس غرض کكکيی جذبه غذب پر ھے - اسی طرح سارے 
نام اغراضش و مقاصد کی بٹھاد ' همارے جذبات ھی پر ھوٹی کے اور تام 
أغراض و مقاصد ؛ جذبات هی سے پید! ھوتے میں ۔ 


ماھیت جذہات لیکری جذبات کیا ەہوں 1 


جک 

احساسات ثُفس کی یکہٹث “ہیں 2م کر چکے ے مجٰیںی گ علاوہ ظادری 
حواسوں کی ٹس “یی کچ پۂد اُحسا سأت وہ بھی یں اد انھیں سے 
خوشگوار و فاگواہ کی تمھز و تفریق واہسته یعلنيی یم تمیز احساسات 
ننس شی تہ ماتعلق ھے کہ بعض امور ہے ہم کو شرم آتی ھ ' بعضی ہے دہۂ ؛ 
بعش چیژڑرں ہے خرف معلرم ھوتا ھے اور بعش ہے معحینت ہوتی ام ۔ 
رہم شوم ' ڈیں ' حخحوف دو ۹ حیٹ کیا ھے ؟ ون زی تاثرا ثرات یں جو 
احسا سبادت ننس 2 ذریعہ سے شوں ننس ٹ ی "یں ہیں! ھوتے میں اد "ای 


تاثرات ' چجذبان میں ۔ 


جس محسوس کا جیسا اثر' احساسات ٹٹس پر پوتا ھ اس کے مذناسی 

کوئی جذبہ ننس میں پیدا ھهہتا ھ ۔ مثاً جب ھم دیکھتے ھیں کہ صاری 
کوئی چیز ناحق ھم سے چھیئي جا رھی ھے تو میں نصۃ آتا ھ ' پھر دیکّتے 
هھیں کے ڈاکووں ٤‏ کْ مسلےح جماعت عظتب میں ھ ؛ اب خرف پید| ھوتا ھے؛ 
آتنے ہیں دی شغص فھرت دلانے والے الفاظ استعمال کرتا ھ ھے جن کو سنی کٍ 
خوف تو ڈور هو چاتا تھے ار شرم ا جاتی ھ' ڈاکووں کے ظالمانہ وریه و ڈیکھکو' 
نفرت پھدا هوتی ھ اور جب انہیں ڈاکووں "مھ" صاری حمایت 
کرتا ھ تو اُس ہے نفرت کے بجاے انس پیدا ھرتا ھ - دیکیئے کی طح 
ماحسوسات کے اختلاف ہے جذبات میں بھی اختلاف ھوتا گیا - حتیتت 
میں جذبات کا اختلاف ' تمامتر محسرسات نفس هی کے اخعلاف پر 
مبنی ھے ۔ لیکی بعض اوقات ایک ھی محسرس کا اثر دو انسانویں میں 
مختلف جذبات پھدا کرتا مے مثآاً زید ' عمر کی خوشحالی ہے خرش ورتا ھے 
مگر خالد ناخوش ' اس کا سبب احساسات کا اختلاف ہرتا ھ اس کی 
صراحتا بحٹ احساسات ننس میں هو چکی ھ - رھیں 


جزیات ہسیطا مرکپے . 
ای یڈ بھی معلرم کر چکے ھیں کۂ احساسات ننس بسیطا؛ 


جک 


بھی ھرتے هیں اور مرکب بھی ؛ نوعی و صنفی بہی دوتے دیں اور شخصی بھی' 
اس لے جذیات بھی جو احساسات نفس ھی کے ڈذریعہ ہے ننس میں پیدا 
ھرتے ھیں ' بسیط بھی ھوتے ھهیں اور مرکب بھی ' وعی و صذنی بھی هر ھیں 
اور شخصی بھی - جن جذبات کی بۂیاد بسیط احساسات ننس پر "ھوتی ھے 
وہ بسیط هوتے ھیں اور جو مرکب پر مبنی ھوتے ھیں وہ مرکب ھوتے هیں - 
مث حسد ایک جذبہ ھے مگر بقھاد اس کی ایک شخصی ارر مرکب احساس 

پرھے اس لئے حسد ایک مرکب جەبۂ ھے ٴ برخلاف 

ڈوعیت جذبات 

اس کے روشک بھی ایک جڈبة ھے مگر بسیط و قطری کۂ 
بنیاد اس کی ایک بسیط و فطری احساس پر ھ ۔ لیکن ھر جذّبة چاھ وا 
بسیط هو یا مرکب یہ امعیاز اس کے ساتمه ضرور ھوتا ھے کہ اس کے ساتھۃ ایک 
کینھت انتباض یا انبساط ننس میں ضروری ھرتی ھ ۔ یعنی کوئی جذبۃ 
ایسا نہیں ھوتا کہ اُس کے ساتمه ننس میں کوئی کیٹوت انتباض و انبساط 
نه ھوتی هو - اس لئے ھم کہتے هیں کہ تمام جذبات ایلی نرعیت کے اعتبار 
سے دوھی قسم کے ھرتے ھیں انقباض آمیز یا انبساط آمیز ۔ مث جب 
جذبۂ محبت نفس میں ھرتا ھ تو لُس کے ساتمە ھی ایک انبساط ببی 
ننس میں ھوتا ھے ارر جب جذبۂ فیرت ٹس میں ھوتا تو اس کے ساتھهۃ ایک 
کینیت انتباض بھيی ننس میں ھرتی ھے فرضعہ جذبات یا تو موجب أنبساط 
ھرتے میں یا موجب ائقباض ؛ یہی انراع جذبات هیں - 

انھیں انواع جذبات سے نٹرعیت اغراض کا تعینی هرتا ھے یعنی جر 

مححسوسات انقتباشی جذبات پھدا کرتے ھیں؛“ ننس لی ہے 
گریز کرنا چاھتا ھے یا ان کو دفع کرنا چاھتا ھ -۔ اس طرح 
اغراض کی ایک نوم کا تعین ہوتا ضف یعلی اغراض دفع مضرت - اب رھ 
وا محسرسات جو نفس میں انبساطی جذبات پہدا کرت هیں ان کو نئس 


نوعیت اغراس 


لح جا 


حاصل کنا چاھتا تھے اس طرح اغراض کی دوسری ٹوع ؛ اغراض جلب 
مننعت کا تعیی ھوتا گے ٭< یی انواع اغراضشض میں - 


یھ ھ شریے و تفصیل اغراش و جذیات ف‌س - اصل سوال یە تھا 
کے اختلاف اأعمال 1 أسباب کیا میں ' گھرں ایک شذخصس رحندل اد( دوسرا 


اأحساسات ٹٹئس کی بھٹا میں آپ رۓ معلرم کر چکے ھیں کے هر 
مد عو اور شخصيی ۔ احساسات ٹوعی ۰2 هر شخصس “ںی مشترفک 
ھوتے هی آم, صلئم ام ش مختلف؟' اس لئے چجذبات ؛ کس 
2 کا سخ ا کرد یک س ہے بھی سن 
بنا احساسات ننس ھی پر ھرتی ھے - کچوٹ تر هر شخص کے مشترکف ھهوتے 
۵ههہیںی اور کچپۂڈ مشتثلف ' اُنھیں مختاف جذبات کی وچ سے هر شخصس کے 
اغراض ۹ مرن اصق 84ڈی مشتاف ھوے هیں رر اختلاف افراضش ۹ مہقاصد سبہپب 


اس طرح اصل سب ' اختلاف اعمال کا ' اختلاف جذبات ھے ؛ اب اثر 
کوٹی شخص رحدل ھے اور مصیبتازدہ لوگوں کی مدد کرتا ھے تو >5 1 
اس قعل کكکيی بنا اس کے جذبہ ٹوعی یعنی جذبۂ ھمدردی پر ھے - برخلاف 
اس کے اگر کوٹی شخص ے رحم ھے ؛ کسی مصیبتاز۵× پر اُس رحم نہیں آتا 
تو اس کے اس فعل کی بلا خود اأس کے جذبة شخصی یعلنی جذبة ے رحھنی 
پر ھ لیکن اگر کسی شخص ہے اتغاقاً كوئيی دانسا ناف حاف جا 
کرئی شخص کسی ٭صےیبہتازدا کو کہٹے سنلے سے کوئی آمداٹ دے دے تو 
ایسيی صہرت میں لہ ارل الذکر ظالم سیجھا چا سےتا هے نە آخر الذکر رحم دل' 
هاں اگر کوٹی شخص یشۂ باا فکر و تردد دوسررں ہے ھمدردی کرت هو تو 
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رر ا ۲ 


وا ھعدرد انسان سجھا جا سکتا هے یا اس کے برخلاف اگر کرئی شخص سیشۂ 
بلا فعر و ترنثد دوسرے پر ظلم کرتا ھو تو وہ شرور ظالم سمجھا 
جا سعمتا ھے - 
کوٹی فعل ھ0 ُس کے ٥‏ ام ۹ استمرار سے ایکگ مہلکگ ٹنس ہیں بیدا 
هو جاتا ھے ؛ اگر ھم کچھ دنرں بء تعلف ایتی ڈات پر تعلیف گرارا کر کے 
“وی ایک مل ایکار بید! هو جاتیقا ور 2ور ام بلا تکلفف ایشار ردنا سکیہگے “ 
سی طرح مختلف اعمال کی ہداوہوت ہے مختلف مسلمعاٹت ننس میں بیدا 
ھ جعاتے میں ك انھوں ملکات نس 5 اخلاق کہانے ھیں ' 
نامنت اتل 
ھر مہلی ننس ایک خشلق تال اد( -- حلقی سے کوئٹی عمل 
متعلق ھوتا ھے - 
اعمال کے اختاف کی بنیاد پوتی نے ' اختلاف احساسات سے ' اس طرح 
مختلف احساسات ہے مہشتلف جذّبات بیدا ھت 
اخلاق ملکات کے بے جذیات پھدا هورتے میں 
ٹفس ھیں اور مختلف جذبات سے مختاف اغفراض و مظذاصد کی 
بنیاد ڑلی ھهے در اأخثتلاے اغراض ۹ مز اصد سڑوڑہبپا اأختعلاف أعمال ھوتا بے 
پھر مہکختلف اعمال کی مداومہت سے مخقاشا ملات (اخاق) ییدا! ھوتے 
کے صدرر لد کوئی تعلفا :. کرٹ نہیں رھاتا ' اس طرح ننس 21 اعمال 
ارامھی ک نظام مکل ھ۵ چاتا ھے ۔ 
چرئکۂ اخلاق کی بنیاد بھی در حثیقت جذیاٹت ھی پر ھوتی ھے اس 
۶ہ کی 1 : 
لئے اخلاق کی تقسیم بھی بجنسه اسی طح ےھ جس طرح 
جذبات کی یعلنی اخاق نوعی بھی هرتے ھیں مننی رر 


شاەصی ھی هر اخلاق کی بنیاد توعی جذبات پر ھوتی و نوعی اٰحلاق 


توعیت اخلانق 


0: 7 


شو لے میں اور جسرسں کی بثیاد صلی 7 شخصی جڈہاٹ پر ھوتی “ھا رڈ 


صنغنی اور شخصی أاخلاق ھرتے ھیں ۔ 


سے اس طرح سمجھثے کۂ مطلق اخلاق کی ایک جلس ف جو ان 
ماتححعت الواع سعئانھ یعنی اخلق نوعی اہر اخلق صذننی اور شخصی بر 
مہشاتمالى ھے ۔ اب ان هر سۂ انواع کے ماتحعت بعض اصناف اخلاق میں ارر 
یہر اصناف کے ماتححت بعض افراد اخااق '؛ مثٹاأً اس تنصیل کی اجمالی 
نشىیل متەرجه ذیل ھ جس میں هر نوع کے بعض اصلاف و افراد متعلق 


کو دکھایا ڈے ۔ 


تنصیل جلنس اخلق یعنی تتسیم اخلق 


0 ٹی+:ہ+-پ+پ- کٹ/ جس سس شس6ش سح تججوونکدچ پسوشسپسسشست 





اسمائے او ام |سمائے اصنات اسمائے انراد اخاق 
اخلاق اخاق 


یمم جمھٗھمومموودآ ہیہہمسدمسوسدمے شر ۳ک ییییب سیت می سووسیووپوراپجتیرو سیسات ہجو 





انائھیت ... ٴ خودداری “ خرداعشادەدی 
خو نماد ی ویر 


فپرتۂ .,, ا تمام رلاملکاتػ جو جڈبۂ 
فٹیرٹا پر مبقی میں 


 تیمج‎ +٤ 


اقدام وغیرة 


دذشذدب ... آ وزکصے ' ".٠ئ‏ 


طور پر ) 


5 تی لت ج- انم 


ٰ 

0 شجاعت.,, آ عم '؛' ثبات 
ٰ ٰ 

7۶ 

















ا ا می 
ا یچ ا 
اسیاتے اصلافف , اسمائٔے انراد اخلاق 
اخلای 
٦‏ وغہہتا 77( تمام و +لکات جن لئے 


سمسسسم 


مہا ہی تمام وا ملکات ںہ کيی 


بنا جذبة محبت ھ 


سسصل 


عدأوت ہو تمدام وک ملخػات جرے سے 
اظہار عداوت موتا ھے 





ڈراک ہو اھر ٥‏ سراتاش ٢‏ 
پریہشانی وقبل ا 


غم ہہ تمام و سلکات جج ہت 
ودرشکف ٭ وی تمام وک ملکات جو روشک 
ور امری موق 


ٍ 
۱ مهہسوتا و تمام وک ملکادت جو جذبة 


افو ما می مت 


تام ملکات ٭+ویں عں لہ 





ا[ ۱ 
1 ہذمت پدیری تسام وک ملکاتی جو صالثتں 
۱ پذیری پر مبنی هیں 











2ھ اخلاقی اخلاق کے ار ث٣‏ 


ر9 0سطضمں اہقف دیو زجروومرسم پجیھے چوفعقید پآ پیر نیت روہظ پپفہرویای ہج یم سوہ یرہ ۲ وہ مسٛصحچی ہہ یو حسم وروی نات ہر سی الس اعد پیم تو ملممہپوسمے وو ژ۔ اسویچھہ سو ہے ہے سسسےھمےے 





قومیمتا ,.,, تمام وا ملکات جن سےڈومی 


پلحاظ اصاات 


۱ 
اخلاق صنۂ ا ات 
افراد اخلاق وروی جذبات کا اظہار هوتا ھ 


دطلیت ھ2 


٭٭ 


یسک پپیچبرسم_ًمه٠1سچجچےجچھمِح<جپجچجىپشحیت‏ 
۔ 
. 
لن 


اظہار بزدلی ھرتا ھے 
ظلم وو تمام وکا ملکات جو خلاف 
عدل میں 


ہے حیائی .., | تمام ملکات منافی غیرٹت 





تذلل .., ' تام ملکات منافی انانیت 


شخصی خلق | تمام عادات 








یة ھ اجسالی تشعیل اخللق کی ( یعلي ملکات ننس انسانيی کی ) 
جبی کی تنصیل بجچائے کو آایکا ایسے رسیع باب تی محتاے ,ەے جس 
کی گنجائس اس مختصر میں نہیں ۔ 


تفصیل اخلاق (ملکات نفس انسانی) میں یک آ چکا ھے کہ نوع اخللق 
شخصی کے ماتحت ایک صنف شخصی خلق رفبت بھی ھ 

7 اور اس صنف کے ماتحعت جس قدر ملکات ھیں وت سب عادأت 
کہلاتے ھیں -۔ اس کی مزید تروضیبم یه هے ؛ احساسات ٹنس کی بحثٹ 
میں آپ یه معلوم کر چکے ھیں کہ منجملۂ دیگر نوعی و فطری احسامات 
کے ایک حا رغبت بھی ھ اور یه حاسۃ تعام انسانوں میں مشترک 


کو تک 


أور اُسيی کی بنا پر اسان مرفوبات کا امتیاز کرتا ھے - اسان بہہتا سی 
چیزوں کو پسنہ کرتا ھے ' بہت سی چھزوں سے اُسے رغبت هوتی ھے مگر 
ھر شے مرغرب عام نہیں هوتی ' بعض چیزیں مرغرب عام هوتی ھیں اور 
بعض مرفوب خاص ' زید کو متعدد چیزوں ہے رفیت ھ ' جن میں 
کچہە تو ایسی ھیں جو ابر لوگوں کو بھی مرغرب ھیں ابر کچھە ایسی 
بھی ھیں جو صرف زید ھی کو مرفوب ھیں - اولالذکر مرغربات عامع 
ھیں اور آخرالذکر مرغوبات خاصۂ ۔ 

أاب يہ قابل لحاظ ھے کے مرغفوبات میں یه تفریق و تخصیص 
نتیجۂ ھوتی ھے +“' تخصیص حالات گرد و پھیصس کا ' ھر شخص ایک 
مخصورص ماحول میں زندگی بسر کرتا ھے اور اسی تخصیص ہے بعض 
مخصوص و شخصی احساسات کی بنیاد پڑوتی ھے ۔ اس طرح شخصی ۔حاسۂ 
رفبی پیدا ھوتا ھے'؛ جب شخصی حاسة رفبت پید! هو جاتا ھے '؛ تو شخصی 
حاسۂ رفبت ہے شخصی جذبۂ رغبت اور پھر شخصی جذبۂٌ رغبت ہے بعض 
مخصوص اعمال متعلق هو جات هھیں آرر اب اُنھیں مخصپوص اعمال کی 
مداومت ہے بعض مخصوص ملکات پید!ا ھرتے میں : انھیں مخصوص ملکات کو 
جن کی بنافی الحتھقتت شخصی حاسۂ رغبت ھی پر ھرتی ھے ' عادات کہا 
چاتا ھے ؟؛ عادات بھی ملکات ٹس ھی ہیں مگر چرئءہ بنیاد انی کی 
فطرہی حاسۂ وفقبت کے بجائے شخصی و فیر فطريی حاسة رغبت پر ھوتی 
ھ اس لے امعیازاً ان کو عادات کہا چاتا ھے ۔ 

مث زیە افیوں سے یا اربازی سے رقبت رکیتا ھ ابر اس 
رقبمت کی بنا زید کا شخصی حاسہۂ رغفبت 7 جو پھد!ا ھوا ھے ' حاات 
گرد و پھش کی تخصیص ہے ' اب اس شخصی احساس س ؛ ایک شخصي 
جذیة اور شخصی جذبۂ ہے ایک مخصوص عمل متعلق ھوتا ھے جس کو 


رر یں 


قظم آفھوں کھانا یا جوا کھیلنا کہتے دی کک ان افمال کی مدأومتا سے 
بعض مخصورص ملکات عمل زید کے ننس میں پھدا هو جاتے ھیں جن 
اس سے آپ اتنا تو سجیہ گئے ھونگے کہ عادات و اخلق :یں 


کھا اشعراک ھ اور کیا اخعتلاف ھ ارر عادات کیرنکر پیدا ھرتے میں - 


معیار أحٌلا قٰ 


ماھیت اخلاق معلوم ھونے کے بعد ایک ہایت أدم سوال ي پیدا ھوتا 
ھے کہ ھم کس بنا پر کسی خلق کو مستحسن و فیر ٭ستحسن سمجھۂ سکئے 


همیں إخضلاقیات میں تغفریق رذائل و فضائل اخاق کا معیار کیا ھے ؟ 


ہے شک اگر ھم یه معلوم کر سکتے هھیں کے مقصد حیات انسانی کیا 
ھے تو میں یھ سےجھنا کچچھہ بھی دشوار نہیں کے ھماری زندگی کے 
مقصد ماتحت صارے اعمال کیا ہھرنا چادئیں' اس طرح أن اعمال 
کو جو موافق متصد حیات ھوں ان اعمال ہے جو مخالف متصد حیات 
هوں جدا کیا جا سکٹختا ھے اور چونکۂ اخللق کا تعاقی اعمال اور اعمال کا 
تعلق اخللق ہے ھرتا ھے ؛ اس لئے اخلاق کی تقسیم بھی سی نقطة نظر سے 
اخللق' موافق مقصد حیات ابر اخلق+“ مخالاف متصد حیات میں 
بآسانی هو سکٹتی ھے ۔ ٰ ٰ 

مگر مقصد حیات کیوں‌کر معارم هو ' اصرل ره ھے کہ کسی شے 
کی غایت کا عام موقرف ھرتا ھے اُس کے اجزائے ترکیبی کہ عام پر" 
اٰس لئے متقصد حیات کی تلاش ہے پہلمے تم کو یک معلرم کر لینا ضرروری 


ھے کە ساری حیات کے اجڑائے ترکیبی کیا میں - 


۰431 [ 


فور کرے سے معلہم ھرتا ھے که صاری حیات کی ترکیب معنوبی 
دو جزوروں سے هھے' پہلا جزو تو حیوائھت ھے' جس کے اعمال تۂذيه 
پہلا جنزہ ھماری حیات کا ؛ اُیکف جازو عام 5 مشٹروکف چزو ھے یعلی شریکف ۱ 
حیراثبیت دیگر إانواع حیوإذناتٹ بھی ھیں مگر دوسرأ چجزہ ساربی حبات کا 
یعتی انسائیت ' فیر مشترف و محصرص ھے ' اِسی سے یڈ معلوم ھہتا ھے 
اب ان ھر دو اجڑائے حیات کے تعیں ارر أُنى کے قطری مطالبات و مدارجّز 
شىت معلوم هو نے کے بعں مہقصد حبر ات انسانی دک معلوم ھوتا لے کی انسانی 
باقتضاے حیوانیت سعی قیام حھات حیوانی کرے مکر انسانیت کے ساتيیه 
ساتهۃ زندگی عزیز هو مگر ادراک حتیتت کے لئے ۔ چونکڈ امیا 
اآنسائیٹ ۱ ادراکف حقق 9 حعقبیبقہت ٹی لے اس اك انسانی ہی تسام سعی 
. جکل ۹ جہں حیات اُسی . احساس کہ مہاتحەدٹ ھوٹا چاھئیں 5ہ اس ک5 
قەم جادة حقیقت ہے کہیں ڈگ نہ جائے ؛ اُس کے اعمال مخالف حق , 
حقینقت لہ ھو چائیں؛ هر عمل میں لحاظ و پاس حق و حترق رشے' غرضکہۂ 
۰ 
حیات بترض حقی ۱ سس رت ۱ 
لاس گی حتیتی اخاق پر ھرنا چاھنے اس لکے کے منتصد 
حیات انسائی ؛ ٹیام حیات ؛ بغرض حی‌شناسی ھے ۔ 
ی+ی وک معیار ھے جو رڈائل . ففضائل اخلاق ہیں تفریق کرتا ھے ۔ بلا 
شبة ولا اخلاق جو موافق متصد حیات ہیں یعنی جو پہلے مخالف حق 
شفاسی اور 4ر خلاف قیام حبیات نۂ ھوں' قابل قبول میں مستحجحسن ھیں 
اور جو اِس کے خلاف ھیں وہ یتھنا قابل ترک و مذموم ھیں - 


رج 

مین ھے کۂ یۂ کہا جائّے کم اگر حق شذاسی ھی پر حصرل فشیلت 
اخلاق حسنه مبلی ھ تو اس سعی میں کاەیابی معلوم ' اس لئے کۂ ی 
شے کائنات علم میں جس قدر نایاب ھے محاتاے بھاں نہیں ؛' من ھے 
کہ ارتتائے علم کے آخری مرتبت پر پہوٹی کر کرئی ذھثنیت حق و حثیقتت 
تک پہونی جاتی هو مگر ھر کە و مۂ کا یه رتبہ نہیں ؟ 

مانا کہ حقیقتت تک رسائی آسان نہیں ؛ نە سہی مگر یہ دشواری 
نظریات ھی تک محدود ھ ' عملی زندگی میں حق‌شناسی یعنی حتوق 
کا احساس ھرگز کسی کاوش اور کسی اعلیٰ درسی تعلیم کا متا نہیں ؛ 
البته+' ایک ضمیرررشن ضرور چاھتا ھ ' اس کی تائید میں ہم ایسی 
تاریخی هستیوں کو پیش کر سکتے ھیں جو کسی اکاتسابی علم کی شرمندة 
احساى تونہ تھیں مگر انی کے اخلق حسلہ آے تک دئھائے اخلاق میں 
رھانائے اخلاقین و سبق اموز بصیرت ھیں اور اس کی وجۃ بھی ھے کە انی 
کی فطرت ایک ضمیر روشن و درخشاں رکھتيی تھی اور سیر روشن ھی 
معلیٰ زندگی میں فارں حق و ناحق ھتاھ - 


ار 





جو جے ۵ ب7 ۰ 

ارقاتے سن 

سائنس جتدیک کے تسلیم کرتی بے 5ہ ابندام' اچجز ائے دمیترأاطلیسی 

( اقابل انقسام ذرات ماصی ) ایک بسیط صررت میں فضائے متعیط کی 
وسعتوں میں متحرک تھے یپر بعضش أسبٍاب کے ماتتحعت اُنیوں ۰ امقزاى 


ہے کائنات کا آغاز ھوا - یہی ابعدائے نظریة ارتقائے مادی ھے - 


لوعبی ڈرات مادصی کی صورت اولون کا زوال ( جیسا کہ بالتنصیل 
بحثٹ ماھیت ٹنس میں کہا جا چکا ھ ( اِس امو کا شامد ھے کے صوردتا 
اولوجی مأانئ ھی حادت تھی اد0 ایگ مان ایسا ھی تھا کہ کوئی امتیان 
مادی موجرد لع تیا؟' لین وا شے جس کے ساتهه یڈ تسام مادی امتیازاأت 
ہیں 5 قائم ھوتے ٭وچرفں تی یعلٔی اکا جوھر مججردعن الماذئ ) ننس ١‏ 


ےا اتد ائے ارت ائے ننس لدوں ھهوتی سے کہ نس سے اعراضں اواول ک 
ظہور ھرتا ھہ اعراض اولیٰ کے ظہور ہے تعیی صہرت و جسامت مرتا ھے مگر 
۱ اعراض کی وہ اولینی صورت جس کو اولیی مظہر ننس 

ارٹینی تعیی صورت 
ڑ مامت اینور ۰ کہنا اھکے آجز آئے دیمیقراأاطلیسی ( ذرات مشغار ہ تھے 
اش ؛ افلاکف؛ آکاش ۔ ۱ ۱ 
اذ ا بلک وٹ مآان× اطلیف تریں تھا جس کو حتکمائے مغرب 


اتور کہتے ھیوں اور حکمائے مشرق نے جس کو اثھر : افلاک اور !کاش کہا شہ 


ری( 


بجر اُس ساده لطیف تریں کے تکاثئف سد رہ چھوتے چھرتے ڈرے ظاھر هرئے جن 
کو اجزائے دیمیتراطیسی کہتے میں ' اس کے بعد اجزائتے دیمیٹر أملھسی کے 
أستحەالۂ مزے سے عناصم کا ظہور أوو عناصر سے امنزاے نے ثوابمتا و سیا کا 
دیرلیں مرکب ھا اور اِس طرح نظام ششی قائم هوا پھر اِس سر ز٭من 
حوادت پر : جس پر هھم آباد میں میثرأت عاری ١‏ ) آقتاب کی حرارت 
ابر روشلی ( او مداثرات سغلی ؛ مرکبات ارفی ) ک فعل و انفعال بے سب 
ہے پہلے جماداأت کی تریمب جسمانيی ک آغاز ھوا پھر رفانگ رفانہ جمادات سے 
نبانات اور نباتاں سے حھوانات اوو حیوانات سے اُنسانی کا ظہور ھوا ' یڈ تمام 
مدارح و مظاھر پرتقائے تنس ھی کے تھے ؛ اسی نشوو ارتقا کے متعلقی 
حضرت ملانا جلال الدین روہی اپنيی مٹنوی میں قرماتے ھیں ۔ 

اسنہ اول بھ اقلیم جماد ٭ از چمادے کر نباتے اوفناد 

و نباتے چیں بے حیراں اوفتقاد *٭ہ نامدش حال نہاتے می یاد 

سچئیں اقلیم تا اقلیم رفت ٭ تاشد اکٹرں عاقل و دانا ولإفت 

جزثیات ارتتا همارے پھس نظر نہ سہی ؛ لیکن نرعیت ارتقا پر نظر 
کول سے بھی یہ اندازہ ھرتا ھے کۂ نٹس گی روش ارتقا کیا ھے ۔ اجسام 
مرکبۓے کو لیجئے ؛ ابتد! ھهرتی ھے جمانات سے ' پور چبادات میں نمو کا 
اضاقۃ ھوتا هھے ارر اس طرح نبانان کا ظہور ھرتا هے /' اب نبانات ' یعنيی 
جسم ٹامی میں ؛ احساس و حرکت آرادی کا اشافه ھوتا ھے اور اس طرح 
تشعیل حیوائیت ھرتی ھ ' بالخر جسم ٹامی ؛ حساس ' متحرک بالراد×:_ 
ہعنی حیرانں یں نطق ؛ (قوت ادراکف ا( کا إضافة ھرتا ھے در انسانىی عرصة 
شہرف میں موجود ھرتا ھے - پہلے درجہ کا امتھاز صرف جسائیت تھا' 
چجسائیت میں ٹر کا اضافه ھوا تو نباتات ظاھر ھوئے ' نباتات کا اتھا؛ 
مو تھا ؛ نو مین احساس و حرکت کا اضافہ هوا تو حیوانات ظاھر ھوئے '_ 


کی جک 


حیرانات کا امتیاز احساس وحرکت آرادصی تھا ' لِس احساس و حرکت 
ارامی می جہہا ادواکف ک اأضشافے ھا 7 انسان 3 تعینی ھوا - أآس سے 


معلوم ھوتا ھے کۂ ھر درجۃۂ ماقبل هی درجہ مابعد کے لئے بنیاد ارتتا ھے ۔ 


اسان 3 امتھاز : صرف اُدراک نے ٦‏ آس لے دوجۂڈ سابیعں 1 +0 بی 
ادرواکف بتیاں ارتا کے ۔ انسان کک ادواکف کی عبت غر نظر ڈ الئے سے معارم 
ھرتا ھ کۂ سارا ادراک بواسطۂ احساسات ھے یعنی سارا تمام سرمایة علم 
٭+حسوسات فی بیے ماوق کے ۔ 

اس طرح ذریعۃ علم کے محدرد ھولے سے ' ارا علم بھی معندرد 
ھوکر وہ گیا ھے؟' اگکچہگ علم فی ننسۂ کوٹئی محدرد شے نہیں' لیکی هم بتھالت 
٭ہوجوٹئ آنئے ذرائع 1 حعدوں ہے قدم پاھر نہیں رگھة سہتے ' ۔حقیتت ے پایاں 
جاتے ھیں ' ملزل مقصود سامنے ھ مگر پائے رقدنی نہیں ' توپ ھ رساٹی 
نہیں ؛ جساتجو ھ ' کامھابی نہیں ' بہت سی باتیں ایسی میں چن کو 
ھم سمجھنا ہچ اھنے ہیں مک نہیں سہر تیم سکللتے مک روش أوتقا کہنتی ا 
کہ یہ نارسائی : (سائی “یی تبدیلل ھولے والی ھے ٠‏ یک متس تجہ یا یا شوگ 
رھیگی ' ننس کے ارتقائے سابعد کے صرف یہی معئی میں 3 ندم آئندہ 
سعی ادراکف میں مححی ود -.-_ ائع اُدواکف لہ ٹاو نے ۱ ادرواکف شوہ گر بلا واسطلة 
رساثی ھوگی مگر بلا قید - یۃ ھے ارتدائے ننس مابعد آرر یه خالی آمیدں 
>رھیم ھی نہیں ' اصول ارتقا پر نظر ڈالئے ' ترتیب ررش ارتتتا هی سے اس 
کی تائید قوتی کے - هر درجة ماقبل میں ترقی مابعد کے آثار ابتدائی پائے 
جات میں متا اەدواک 1 ابتدائی 0 حیوانبیت شی لیے نمایاں تونًا شروۓ 
شش چاتے میں ۱ حھو أات "یں تصو ات جمزرغۓ کی استعدان پائی جاتی کے ' 
پھر درجة مابعد ( إسائھیت ) میں یة استعداد '“ تصورات کلیە : قیلسں ہ 


رد 


مابعد یعنی ادراک بلا واسطہ کے آثار ابنتدائی بھی پائے جاتے میں - 


کسی ھعخغثبنثتا 31 دفعة بغیر قور ۲ فکر علم میں آجانا اچس کھ 
آیس, حةیقلت ھے جس ک تائیں بکشہت شماھد سے ھرۃ 
ادراک پا واےیں - ٠‏ وش کی 9 7 
ھے ٠‏ ٭ی ابتدالی آثار آدراک بلا واأسطۂة ) بصپرت تخس ) 
کے میں جو ھر شخص کامل النطرت میں علیٰ فرق مراتب پائے جات ھیں ' 
ترقی یافتہ ٹفوس انسانی ٭ویںی چفھوں لے نسبٹاً امنیاز أنسانیت یں 
کرئی ارتقائی امنتیاز حاصل کر لیا ھے یه استعداد زیادہ هوتی ھ ارر درسرے 
افرأد ہی کم مگ ڈوتی نے ھر کامل الفطرت انسانں میں ضرور ٹ 
پہرنچیگی ؟ اصول ارتقا کو پھس نظر رکمە کر اس کا جواب یہی ھ 
5گ حیات ٭۔ابعد بعنی درجة ٭۔ابعد +یںی - حقیقعثت ہیں 
بات مابعں م‫ 


کے بعد تکماۂ انسانیت یعنی تکسیل بصیرت و کشف حجاب کا مرتبه ھے ۔ 


آے ' اِس حیات میں چن کا احساس ؛ محسرسات کے سوا اور کسی 
حتینت ماود آئے محسرسات کا معترف نہیں کل حیات مابعد میں کشف 
حجاب ہے ای کی آنکهھیں کھاھنگی ارر ارتتائے بصیرت اپ اِس احساس 
کی متشعل ذلت کو بصد شرم و نداست نمایاں دیکھھنگے ۔ کوئی شک نہیں 
کہ ارتتائے بصیرت ہے انسارىی ایک نئی کاثذات میں ھوگا اور هر شخص کی 
تثذات مابعد ( ارتقائے بصیرت سے ) اُس کے ننس کے احساسات موجود کا 


نتیجة مابعد ھوگی ' لیکن کیونک ؟ الس مسمْلۂ کی تنصیل چورنہه ُآس 


وسالة ںی خلاف ٭وضوع ھوگی وو لئے اس ارتا دوسرے رسالے کے لکے 
ت۸ دکھتے ھیں جس کا نام ) اگر توقبقی تصٛیقف خدائے قاد یھ دی ا حیبات 
مابعد هوٹا ۔ ا میں اُس مسئماہ - ترض یع . تنصیل هرگٔی کے ۔حھارت 
مہجردا کس طرح ەھات مابعد کے لئے بلنیاد اساسيی ھو سعکتی آو ترٹی 


پصیربتا ٹنس 01 4و کو ف کا اۃحساسات ۵ نتیحِة مابعدن گورں کی اھ هو کا “- 


ٹو ببدشی جان چبللا عالے مر دو عالم خرد توئی پل دمے 

لو اشان گرا ان کی حتیقتت یعتی ننس مطلق کے دیکھا جاے آوو 
تفریق تعین انانیت کو نظرانداز کر دیا جائے تو انسان ول چپھر متجلی ۓے 
چس کے اعراضش ک5 معتجحوعۃ تمام کاُذاتٹ دظاھر ۹ شیونں شے : ڈرے سے آفتدايں 
تک ایسی نہیں جو السان کا مظہر نہ هو یا جس میں انسان ظادر نہ ھو۔ لیکن 
اگر اعانبار تفریق تعھن اذنانھت کیا جتائے تو انسان تسام مظاھر دای معلوم 
4 یں ننس ) نس مطلق ( 5 مظہر کامل سے اس لکے کہ تام کالنداریں معلوم 
یز ڈ ارت انسانى ٭ظہر صضفارتٹ نس مے اود امتھاز ڈٗأٹت دنس 1 ہو 4 
اس طرح انسان 35 ظاھر یعنی اق کی جسماثیتٹ مودظلہر سہزاریں ننس دو 
اُس کا باطن یعنی اُس کی انانیت مظہر ذات ننس ھک اور اِس طرح 
انساری ننس کا مظہر کامل بے ۔ 


لُک جرم صغھر آپ کو سمجھا ھے ؛ مگر تو ! 
و لے کہ نہاں جس ہیں ھے اک عالم اکبر ۔ 


7 0 


یھ ھے فضیلت انسالیتں ؛ کہ کائنات معلوم ( بجز ذات انساں ) ؛ 
نس یعنی مجموع٠‏ إعراض ھهے ارد ار ارت انسانی کہ ذاأات و صفاأت دوٹروں کی 
مظہر ھے ' اس عالم صغیر کے مقابلے میں کاثذات کبپر ھے یہ ھے السان کا 


مرتبۂڈة اٗڑس کالات میں ۔ 


انسانی اور مظہر دعذی ٹنس ٭+یں > ون یں امرر مایهالامتیاز ای موں ما 


تشعیل مقھد ۔ 


3 فی مہتیںن متل ۹ شعور کچھۂ اور قے ارر انابھہت ک ہقیں عتل ۹ شعور 
کھچپۂے اور 5 ادوراکف نغنس ننس مطاق ) قر مشردط تعقتل اور ادراک اذانھیت 
٭شروط تعڈل سے 7 کھرں ُ 0 کل شعرر أرائمیت ارکا: منعیی . مخصرص 
قفعل تنس ھے ہکر شعور ذس مطلق : ٭طاق شعور ھے کرئيی قفعل نہیں خُ 


رر ئی کچھگ مور ھیں جن کی تنصدیل ک5 دہ موقع نہوں یَْ 
غاربت و ایت 


ھر ٭شینى میں مننعدد پررے هوتے میں آرر هر پرزے کی کروی فایت 
ھوتی ھے مگر وت فاریت انتہائی نہیں ھوتی ۔ ذر پرزہ چولکۃ ایک نظام سے 
وابسنڈة برا اس لئۓ 'اسن کے قنام افعال مشیں کی فایت انتہائی کے 
ماتدعت دہتے ھمیں - ھر پرزے کی غایت بھی نہیں ھوتی کۂ وہ ان مخصرص 


افعال ھی کے انجام دینے کے لئے بنایا گیا ھے جو ان کے نظام کا اقتضا میں 


"شس_جک 


بلکڈ 5 بھی ھوتی ئقے کد و5 اُس مشیبی 1 ہصق انتہاتی 1 حصول “ایی 


معین و معاوں ھوتا ھے جس کے ساتمه اُس کا تعلق ھ ۔ 


کاو ئا أرضفی کی حیدیت لی ایک مشون کی سی ھے اُٰس ٭یں ِکرت 
ہے ارو ماتعدث توتیں مم کر ای ھیں یف الات کی هر شے ایک 
کوئی نہایہت -‌ عتقاص ۳۲ قایہت سس اأجسام تقے اس لے عناص سے 
اجسام مروکب ھوتے میں آوٴ آبتداھ جىادات کا فاہروو ھرتا ھے ۔ اس 1 ہیں 
فایہت موالید پر نظر د الگے جمادات گی فای ہت بةنائے نباتارں ھرنا تھا یوں 
جمادآت سے نبانتات 3 فاہو ھوتا کے وو تہباتارتٹ کی قاریتی سر و سامانں تما 
حیوانیت فراھم کرنا تھا ' اس طرمح نباتات سے حیوانات کی بنیاد پوتی 
ھ أہر حھوانات کی غایت ایک متصد آخربی کے حصرل میں معاون ھرنا تھا 
اور وڈ متصد آخری انسانیت ھ ۔ 

کسی نظام کا مقصد آخہی بھی ہوتا ھے جو اُس کے نظام کے اعمال 
اننتہائی ایت تکملۂ وجود انسانیت ھی تھی ۔ 

المکی انسانیت کی فایت انتہائی کیا ھے ؟ اس کا ایک ھی جواب 
تائے کہ ادوراکف ےُ4 پایاں یعنی حتیتتشناسيی ریہ سے ایت . ٹہارہمت َ‫ 


حودی 
قلیس“ الہیات کی تدام کاوش کا خلاصۃ صرف یيے سوال ھے کے ''ھم کیا 
هھیں “ اگریة عقیدہ وا هو جائے تو ایک بڑی جنگ کا خائمۃ هو جائے آر 


ْ- اریاب ذوق و وجدای اہر |صحاب قرو نظر میں صلےپ سم جائے 





اصحاب فکرونظر اس حقنینشت تک أسانقراہ تیا کے ذریعۃ سے 
پہرنچنے کی کرس کرتے میں ارر ارباب ذرق و رجدان ' بصیرت ناس کے 
ذریعۃ سے ۔ ارل الڈکر کے نزدیک ذریعه ادراک صرف تاعر دے اور آخرالذگر 
کے نزدیک ایک حد تک تثکر اور اس کے آگے خرد بصیرت اس ھ (ا] ۔ 


دہنوں جناعثتوں کی کارش ۔حاصل یہ ھے ' کہ امعاب فکر و نظر 
کے نزدیک حقیقت تک رسائی قریباً سال مگر اریاب ذرق و وجدان کے 
زدوکا ممکری 5 رر گورں نے هو کہ فکر و نظر کہخی ھے کم باثذات خاہج یىی گی 
کا انمت معلیم هو جانا حثیتثت تک پہولچ جاثا ھے ۔ مگر بصیرت 
ننس گہخی ھے کے کائلنات داخلی یعثئيی خود اپڈی حا وقت کىھ اپہرنی اتا ٤‏ 
حتیلقت تک پہونيچ جانا مے ۔ اس لئے فکر و نظر ٢‏ راساته دشوارگڈار هوے 
کی وج سے مز ل تک رسائی مشکل هو گئی ارر اصحاب فکر و نظر ٭ایوس 
خر ماق محال سجھنے لگے ۔ برخلف اس کے ٭ساک اوباب ذرق و 


کا ایک سیدھا وآسائنہ تھا ۔ ُس گے اس کے راا کے ٭سافر نامرآد 


۔ رجذانی 


نہیں رف ۔ ْ ٰ ۱ 
ںی عوفا فی فقد عوشا ربۃ 
( جس کے ایے ٹس کو پہچاٹا اس نے این خدا کو غ چاا) 
چولکڈ انسانی باعتبار اپنی حسالیت ے تمام اجسام سے اشتراک 
رکھتا ھے اس لہٌے جسم انساتی کی حقینقت تک پہولي جانا ەطاق حتیتت 
نسدالومتا تکا بہرني جانا ھے' اس طرح انسانی کی جسمانیت کا علم تمام 
02" مق ۳ کا یم(" قے ۔ 


ك7 پیرت تُفس 5 امتہداٹ ادراک ھے جر منعارت ذرائع ژمھتل کے علاو5 خود ثفُس 


1 ِ_جںے. >‪>گہہو٣[[[جج‏ سو سوشووس تحت 





ہیں شڈ شوہ سس سس سس سم 


ٹسائی کو حاصل کے ارہ پہی ذریۃل ھے ادراک بلا راسطک ' ور ا 
سا ارڑتائے ژئس ۶“ میں کہکا چکے ا <مں ٰ 


جب کے 


انسان باعتتباء اش ٹشووناے تدام تباتای ہے اشتراکف وگھاتا ھے ؛ 
اُس لمٌے انسائی چسم کے نشو ولا کی حتیقشت کو سجھہ لینا حتیتت 
ٹو تک پہوني جانا ھ ' اس طرح جسم انسانی کے نشو و نا کا علم تمام 
عالم نبانات کا عام ھے ۔ 

اسان بامعتبار آهے احساس و حرکت آر اديی کے تام حیواذات سے 

اک رکیتا ھے ' اس لئے انسان کے احساس و حرکت آرامی کی ۔حتیقت 
کو معلرم کر لینا؟' حتیقت احساس و حرکت آرادی کو سچھہ لیتا ھے؛ 
اس طرح انسانی احساس و حرکت ارادی کا علم تام عالم حیواناٹں کا 
علم کے ۔ گویا کہ بلا لحاظ انسانیت ؛ انسان کے مشعرف خصاص کی 
حتینقثت تک پہرنے جانا تدام عالم موالید کی حتیتت کو پہنے جانا ھے ۔ 
اس کے بعد باحاظظا انسائیت دیک۰ہے ت“ انسای باعتیار آئے مخصوی اہتیاز ٰ 
صثنت ادراک ےے ' ظہر ذأات نس ھ اس لگے انسان کا حتیہشت انسائیت 
تگفگ پہرني جانا حقیتقت ننس تک پہرئی جانا ھے ۔ اس طرح السانى کے 
ظاھر و باطن کا علم ' تام کاثدات داخلی و خارجی کا علم ھے ابر اس طرح 
علم حتیلقت انسان عتدلاکشائے آسرار ھستی ھے ۔ 

لیسی حقیتت ڈات انسان کیا ہے؟ صررت متعیی ننس ' ارر مطاق 
ننس ؟ ھم قیاس سے تر اتنامی سجیہ سکتے میں کە ننس (ننس مطاق) 
ایگ جوھر مدبر و عاتل کے او ئئذات ٭جوعۂ اعراضی یہی تعلق نس 
مطلق و ٤ٹنات‏ هے' اس ہے آئے قیھاس کی رسائی نہیں اور یھی اصل نظریۂ 
۔ وحدت وجود هھے کہ عتل ' ایک ننس کلی کا ا امنتھاز کرتی ھے آوم کاذات کی 
اُس ے شیوی مختلنہ کا مظہر سجھتی مے ۔ لرکن بصیرت ٹنس و ذرق 
و وجد کا ار انکشاف یہ ھے کە اس ایک تجاي اہر مر الہی ھے مگر خود 
متجلی نہیں ' یہیں ہے سارا مذھب ؛ اس مسلۂ میں مساگا وددت وجرد 


رم( 


(ھمۂ أوست) سے جدا ھرتا ھے ارر نہی رہ حقیقت کے جس کے انکشاف سے 
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متنرع ھیں پھدا ھوتے میں مگر ان امبر کا یتین کل قیاس و استدال کے 
بجائے بصیرت ننس ھی ہے وابساتہ ھے ' اس لگے ابواب ؛ مابعدالطبیعات کے 


بجائے ابراب ایعائیات [1] ھی میں ا کا تذکرہ مذاسب بھی ھے ۔ قیاس و 
متصود نہیں “ منزل حثیقشتشناسی ان سے بہت آگے ھے ۔ 


[(] ایباثیت پٍئی آن امرر میں جن کا الکشات (ادراک بل راسطظ) خود بصیرت 
ٹنس هي سے مشلق ھے؛ اھمتریں مسگُلهة توحید ھے ؛ یکا اور پات ھے کا عثل جس کا 
انتہائی ادراکف؛ الج عن الادراک ادراک کا اعترأت ھے مخالف اعثناد توحیں ثُلا ھر مر کامل 
یتیں ترحید ؛ بصیرت ٹس ھی ہے ملق ھے وجکا یہی ھے کلا یکا الکشات هي حاسل عرنان 
خدا اح ٹس ھے ٠‏ تجۂ ئک و تعقل نہیں ۔ بعبیرت ٹس ے سے اس 
حقہثت کا کامل ائُکشات هرٹّا ھے ککا رہ قادر مطلق ؛ جس کے ارادے ا کائ'ت معدرم 6و 
شلہٹ و۔جر۵ پششا؛ ر5 قدیم ؛ جس کی قدامت 7 ں۵ امثال کائثات دٹرل مژرھنی و 
ہو واو ےت ہورم سی امہ ہو ەںء, ۰ 7 3 پ ۵ہ 
رک حکام جس کی کرای امت ھی دہ ٹرٹیپ و نلظیم ھر جزر و گل ؛ شاھہ ھے ؛ رہ خالتی ؛ 
تدربچاً عثل اول ہے پہدا کیا ؛ وڈ وہ خداے ے مثال ھے ؛ جس کي ے مالي هي آس ىي 
وحدالیت گے ۔ کائلات نہیں ھے مم ائللا اثرار صقات امتاھيی؛ لم تہیں میں مم مظہر توليی 
ام اہی + باایں ھرکا وا وت تٹہیں جو محدرد عڈل و حوا س ھر - ٹھدید حدزر۵ و تھی سے 
بپری ۹ مرو جچی مندا سے ماڑکا 2 اگوجلا وجدآن ام کے یف شود سے سرشار آرر چشم و ا 
اُس کے آثار جبال ہے زراثرار ھے مگر ؛ وڈ و5 ھے جس کا تکرف و اعترات ع 
شرمندةٌ ڈیاس و خرال و گران نہیں ۔ 

چەم بصہرت ہے دیکھو أ ۱ 

نگاا شرق کے تھی ارز ٹلب عارت کی ذامرش محررت میں کس کی حرد و تا ھے ؛ 

فشاتے وسر بھڈ کی امتھيی ر مجن کس کی عظر ہت رو جلال کے تصرر ماں گم میں 

کائثات کے اتتلاب پیم ھریں کیا بناخ ھیں ؛ 

ھہارے جذیات ھ ہیں کس طر ٹ لے جاۓے ھیں ؛ 

معرپت میں ھریں کرن یاد آتا هے ؛ 

دل کس سی باد ہے تسکرن پاٹا ھهے ؛ 





7 ۲ 
آببات 
فور شرہ ادن داول ہوں ٭ی 
وق ٹی اک آیت جایل ڈوں یں 
کیووں لع پہچانرں ے دایل تجھے 
خردشن۔اسی؛' خدا شناسی ہے 
ٹر شہندۂ دلیل ھیں میں 





